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ಈಗ ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳಿಂದಲ್ಲೂ ಆಗಾಗ, ಡಾ. ಕಮ ಲಾಪೊರರಂತಹ 
ಸಜ್ಜನರ ಪ್ರೇರಣೆಯಂತೆ ಶ್ರೀಮ:ದ್ರಾವತಕಾಯ:ಣ, ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಮುಂತಾದ 
ಪವಿತ್ರಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಸ್ತಾರ ಪ್ರವಚನವು ನಾನು ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅನೇಕ ತಿಂಗಳುಗಟ್ಟಲೆ ಏರ್ಪಟ್ಟು, ಆಸ್ತಿಕ ಮಹನೀಯರುಗಳ ಆದರ, ಅನು 
ಗ್ರಹಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿರುವುದು ಸುವಿದಿತವಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಪ್ರವಚನಗಳ 
ನಡುವೆ ಆಗಾಗ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ವೇದಸೂಕ್ತ, ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಕಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಆನಂದಿಸಿದ ಅನೇಕ ಮಹನೀಯರು «ಈ ರೀತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳು ಅಚ್ಚಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ?” ಎಂದು ಆಗಾಗ ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದು 
ದುಂಟು. ಅನೇಕ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಅರ್ಥ ವಿಶೇಷೆಗಳು ಇನ್ನೂ ಮಂದ್ರಣಾ 
ಲಯದ ದಾರಿಕಂಡಿಲ್ಲವೆಂದು ಮನಗಂಡ ನಾನು, «ಈ ಆರ್ಥಗಳಿಲ ಒಂಹೇ 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಲಿಖಿತವಾಗಿಯೋ, ಮುದ್ರಿತವಾಗಿಯೋ ಒಂದೇ ಪುಸ್ತುಕದಲ್ಲಿ ಸಿಗ 
ಲಾರದು” ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಅವರಿಗೂ ನಿರಾಶೆಯುನ್ನುಂಟು ವರಾಡಿ ನಾನೂ 
, ಅತೃಪ್ತನಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಿದ್ದೆನು, ಇಂದಿನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ವೇದದ ಸಂದೇಶವನ್ನು 
ಹೊಂದಿಸಿ ನಾನು ನನಗೆ ತಿಳಿದಂತೆ, ಆಗಾಗ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ ವಾಖ್ಯೆಗಳೋ, 
' ಇಂದಿನ ಅವಿಚಾರಿತವಾದ ಅನೇಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ತರ್ಕಬದ್ಧವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಿ 
' ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ವಿಚಾರಧಾರೆಯೋ, ಪ್ರಾಚೀನ ಯಪಷಿವಾಣಿಗೆ ಇಂದಿನ ಜಗ 
ಶ್ತಿನ ಪೂರ್ವ-ಪಶ್ಚಿ ಮ ದೇಶಗಳ, ಕವಿಗಳ, ತತ್ತ ಜವೇತ್ವರ, ಸೂಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
' ಜೋಡಿಸಿ, ಹೋಲಿಸಿ, ವಿವೇಚಿಸಿ, ಸನಾತನ ಖುಷಿ ವಾಣಿಯ ಸಾರ್ವಕಾಲಿ 
' ಕತೆ ಮಹತ್ತ ಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದ "ಅಂಶಗಳೋ, ಅನೇಕರ ಮನ 
ಸೆಳೆದು, «ಇವು ಮುದ್ರಿತವಾಗಬೇಕು; ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ 
| ವೇದರಾಶಿಯ ಮಹಾಮೌಲ್ಯಗಳ ಬಗೆಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳು ಬರಬೇಕು” ಎಂದು 
. ಚಡಪಡಿಸಿ, ನನ್ನನ್ನು ನ್ಫಂಥ ರಚನೆಯ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಬಹು ಜ್ಞನಲ್ಲದ ನಾನು, ಸಹಜವಾದ ಅಧೈರ್ಯದಿಂದ ಹಿಂಜರಿಯುತ್ತಲೇ 
| ಇದ್ದೆನು. ಕವಿಶ್ರೋಷ್ಠ ಪದ್ಮಶ್ರೀ ಡಾ. ದ. ರಾ. ಬೇಂದ್ರೇಯವರೂ, ಶ್ರೀ 
/ ರಾಮಾಯಣ ಪ್ರವಚನಕ್ಕೆ ಉಪಸ್ಥಿ ತರಿರುತ್ತಾ, ಆನೇಕ ಉಪಯುಕ್ಷಗ್ರಂಥ 


ತಾ ತ್ರಾ ಪೂಜಾ. ಇಂ 


iv 
ಗಳ ರಚನೆಗೆ ಉತ್ತಮ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿ, ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿ, ಒಂದಾನೊಂದು 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, (ವಿಭೀಷಣ ಶರಣಾಗತಿಯ ಮೂರು ಉಪನ್ಯಾಸಗಳ ಕೊನೆ 
ಯಲ್ಲಿ), ಸಭಾ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ನೂರ ಐದು:(೧೦೫) ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು 
ಎಲ್ಲರ ಸಮಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಹುಮಾನವನ್ನಾಗಿತ್ತು, «ಇದು ನಿಮ್ಮ ಗ್ರಂಥ ರಚ 
ನೆಯ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಕವಾಗಲಿ” ಎಂದು ಶುದ್ಧಮನಸ್ಕರಾಗಿ ಹಾರೈ 
ಸಿದರು. ನನ್ನ ಅಧೈರ್ಯ ಹಾಗೇ ಇದ್ದರೂ, ಈಗ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬ ಹೊಣೆ 
ಹೆಗಲೇರಿದಂತಾಯ್ತು, ಆದರೂ ಆರೋಗ್ಯ 'ಸಾಲದೇ, ಇತರ ಕೆಲಸಗಳ 
ಭಾರದಿಂದ ಈ ಕಡೆಗೆ ನಾನು ಲಕ್ಷ್ಮಕೊಡಲಾಗಲಿಲ್ಲ. 

ಈ ಮಧ್ಯೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಾಹಿತಿಗಳೂ, ಆಕಾಶವಾಣಿ ಧಾರವಾಡ ಕೇಂದ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕರಾಗಿ ಆಗ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದವರೂ, ನನ್ನ 
ಉಪನ್ಯಾಸ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಿಗೆ ತಪ್ಪದೇ ಬರುತ್ತಿದ್ದವರಲ್ಲೊಬ್ಬರೂ, ಆದ 
ಶ್ರೀ “ಎನ್ಕೆ” (ಎನ್‌. ಕೆ. ಕುಲಕರ್ಣಿ) ಅವರು ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ 
' ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಆಳವಾದ ಪ್ರೇಮವುಳ್ಳವರಾಗಿ, ನನ್ನಲ್ಲಿಯೂ ಆದರ ಭಾವದಿಂದ 
ಆಕಾಶವಾಣಿ ಧಾರವಾಡ ಕೇಂದ್ರದಿಂದ ನನ್ನ ಅನೇಕ ಉಪನ್ಯಾಸ, ವಿಚಾರ ' 
ದೀಪಿಕೆಗಳ ರಚನೆ ಮತ್ತು ಪುಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣರಾದರು. ಪುಸ್ತಕ ರಚನೆಯ 
ನನ್ನ ಕಲಸಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾದ ಪೂರ್ವಭಾವೀ ತರಪೇತಿಯನ್ನು ಭಗವಂತ 
ಈ ಮೂಲಕ ಒದಗಿಸಿ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟೆ ರೂಪದ ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಿಕ 
ಪರಿಪಾಕಕ್ಕೆ ದಾರಿಯನ್ನೇನೋ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟನು. ಆದರೂ, ಗಹನವಾದ 
ವೇದರಾಶಿಯೆಲ್ಲಿ, ಅಲ್ಪಜ್ಞನಾದ ನಾನೆಲ್ಲಿ? ನನಗಿಂತ ಹಿರಿಯರೂ. 
ಯೋಗ್ಯರೂ, ಸಮರ್ಥರೂ ಆದವರೇ ಇಂತಹ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಕೈಹಾಕದೇ ಇರು 
ವಾಗ, ನನ್ನಂತಹವನು ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದೇ 
ಹಿಂಜರಿಯುತ್ತಿದ್ದೆನು, (ಈಗಲೂ ಇದೇ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಥಿ ತಿಯಾಗಿದೆ.) 

ಆದರೆ, ಈಗ ಐದಾರು ತಿಂಗಳ ಹಿಂದೆ ದೈವ ಸಂಕಲ್ಪವೂ, ಪ್ರೇರ 
ಣೆಯ, ನನ್ನನು ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ತೊಡಗಿಸಿದುವು. ಒಂದು 
ಮಧ್ಯಾಹ್ನ, ನನ್ನ ಭೇಟಿಗೆ ಬಂದ ಸಹೃದಯರೂ, ಸಜ್ಜನರೂ ಆದ ಮಾನ್ಯ 
ಶ್ರೀ ಉಡುಪಿರಾಯರೊಡನೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾ, ಆಕಾಶವಾಣಿಯಲ್ಲಿ :ಆಗಾಗ 
ಪ್ರುಸಾರಿತವಾದ ನನ್ನ ಕೆಲವು ಭಾಷಣಗಳ ಪ್ರತಿಯನ್ನೂ, ವಿಚಾರ ಬೀಪಿಕೆಗಳ: 
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ಮೂಲ ಪ್ರತಿಯನ್ನೂ ತೋರಿಸಿ, «« ಇವು ಇದ್ದ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಮುದ್ರಿತ - 
ವಾದರೆ, ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಪುಸ್ತಿಕೆಯಾಗಲಾರದೇ ?” ಎಂದೆನು. ಪುಸ್ತಕ 
ಪ್ರಕಾಶನದ ಸಿಹಿ-ಕಹಿ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಚಿರಕಾಲ ಪಡೆದು ನುರಿತವರಾದ 
ಅವರು, ತಟಕ್ಕನೆ: “ಇವು ತುಂಬ ಚಿಕ್ಕಬರೆಹಗಳು. ಇವುಗಳ ಮಾದರಿ 
ಯಲ್ಲೇ ಇನ್ನಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ, ಒಂದು ಹತ್ತು ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡಂತೆ ಬರೆದರೆ, ಒಂದು ಪುಸ್ತುಕವಾದೀತು.” ಎಂದರು. ಬರವೆಣಿಗೆಯ 
ಶ್ರಮವನ್ನೂ ತಾವೇ ವಹಿಸುವುದಾಗಿಯೂ, ನಾನು ಬಾಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾ 
ಹೋದರೆ ಸಾಕೆಂದೂ. ಹತ್ತಾರು ಉದಾರಿಗಳ ಧನಸಹಾಯವನ್ನೂ ಒದ 
ಗಿಸುವುದಾಗಿಯೂ ಹೇಳಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದರು. ಸರಿ, ದಿನವೂ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ 
೭ ರಿಂದ ೯ ರ ವರೆಗೆ ಬರೆವಣಿಗೆಯ ಕೆಲಸ ಆರಂಭವಾಯ್ತು. ಈ « ಮಹಾ 
ಭಾರತ " ದ ಅವತಾರಕ್ಕೆ, (ವ್ಯಾಸರಲ್ಲದ) ನನಗೆ, “ ಗಣಪತಿ” ಯಂತೆ 
ಅವರು ಸೇವೆಸಲ್ಲಿಸಿ, ಆಡಿದಂತೆ ನಡೆದು. ಹತ್ತಾರು: ಮಹನೀಯರ ಸಹಾಯ 
ವನ್ನು ಕೂಡಿಸಿದರು. ಮೊದಲ ಸಂಪುಟದ ಮಾತೃಕೆ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ, ಪ್ರಕಾಶನ ಯಾರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಆಗಬೇಂಬ ವಿಚಾರ ಕಾಡಲು 
ಆರಂಭಿಸಿತು. ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಕಾಶನದ ಅನುಭವವಿಲ್ಲದ ನಾನು ಮತ್ತೆ ಹಿಂಜ 
ರಿದೆ. ಇತರರನ್ನು ಇದರಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿದರೆ ಆಗಬಹುದಾದ ಆತಂಕಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಂಡ ಮೇಲೆ, ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದಲೂ, ಲೇಖಕನೇ 
ಪ್ರಕಾಶಕನಾಗುವುದು ಯೋಗ್ಯವೆನಿಸಿತು. ವ್ಯಾಪಾರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ದೂರವಾದ, ಇದೊಂದು ಲಾಭ- ನಷ್ಟಗಳಿಲ್ಲದ ಯೋಜನೆ. ಮೊದಲು 
ಸಾವಿರ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಛಾಷಿಸಿ ನೋಡ:ವುದಂದು ತೀವರ್ಕಾನವಾಯಿತು. 
ಸಹೃದಯರೂ ಶ್ರದ್ಧಾಳುಗಳೂ ಆದ ಮಾನ್ಯ ಸ್ನೇಹಿತ ಶ್ರೀ ವೈದ್ಯ ಅವರು 
ಸುಂದರವಾದಿ ಮಂದ್ರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ನನ್ನ ಕೃತಜ್ಞ ತೆಗಳು. 
ನನ್ನ ಸ್ನೇಹಿತರೂ, ವಿಶಾಲ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ಸಹೃದಯರೂ ಆದ ಪ್ರೊ. 
ಶ್ರೀ ಎ. ಎಮ್‌. ಜಾಲಿಹಾಳ ಅವರು ( ನನ್ನ ಸಹೋದ್ಯೋಗಿಗಳು ) 
ಮಾತೃಕೆಯನ್ನು ಓದಿ, ಕೇಳಿ, ಚರ್ಚಿಸಿ ಅನೇಕ ಸೂಕ್ತ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿ 
ಉಪಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ನನ್ನ ಚಿರಂಚೀವಿಗಳಾದ ಕುವರಿ ನಿರ್ಮಲ್ಮಾ 


ಇ 


ಪದ್ಮಾಸಿನೀ, ರಂಗಲಕ್ಷ್ಮೀ ಮತ್ತು ಶ್ರೀರಂಗರಾವಕಾನುಜ್ಮ ಮೊದಲಾಗಿ 





Vi 

ಹತ್ತಿರದ ಅನೇಕರು ಮುದ್ರಣದ ಕರಡುಗಳನ್ನು 'ತಿದ್ದುವುದರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಸಕ್ತಿ, ಶ್ರದ್ಧೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ನನ್ನ 
ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳನ್ನೂ ಧನ್ಯವಾದಗಳನ್ನೂ ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ ನೆ. ಜ್ಞಾನವೃದ್ಧರೂ, 
ವಯೋವೃದ್ಧರೂ ಆದ ಸಾಲಿ ರಾಮಚಂದ್ರರಾಯರಣ, ಡಾ. ಕಮಲಾಪೂರ 
ಅವರೂ, ಕವಿವರ್ಯ ಬೇಂದ್ರೆಯವರೂ, ಇನ್ನೂ ಇತರ ಮಹನೀಯರೂ 
ಗ್ರಂಥದ ಅಚ್ಚಿನ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಆಗಾಗ ಅಕ್ಕರೆಯಿಂದ ಗಮನಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಗ್ರಂಥ ಪುಕಟಣೆಗೆ ನೆರವಾದ ಎಲ್ಲ ಮಹನೀಯರುಗಳಿಗೂ “ ವೇದ 
ಎದ್ಯಾ ಪ್ರಕಾಶನವು ಚಿರಯಣಿಯಾಗಿದೆ. ಇದೇ ವರಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ 
ವೇದದ ಖುಷಿಗಳ ಪರಿಚಯ, ಹೋಡಶ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಮಹತ್ವ್ವ, ಬೇವತೆ 
ಗಳೊಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಮಾರ್ಮಿಕ eT ವಿಚಾ 
ಧಾರೆಯ ಗಹನತೆ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ವೇದಗಳಿಗೂ ಇರುವ ನಿಕಟ 
ಸಂಬಂಧದ ಪರಿಚಯ, ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳ ತತ್ವ « ಬರ್ಶೆನಕ್ಕೆ ವೇದದ 
ತಳಹದಿ ಹೇಗೆ ಭದ್ರವಾಗಿದೆಯೆಂಬ ನಿರೂಪಣೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಉಪಯಕ್ತ: 
ವಿಷಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಂತೆ ಒಟ್ಟು ಹತ್ತಕ್ಕೆ ಕಮ್ಮಿಯಿಲ್ಲದೆ, ಗ್ರಂಥಗಳು ಬರ 


ಲಿವೆ. ಇಂದಿನ ಗೊಂದಲಮಯ ಸಂನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಪರರಿಗೆ ತಿಳಿಯಾದ ' 


ಹ ಹಾಗ 


ಬೆಳಕನ್ನು ಚೆಲ್ಲುವಂತೆ ಆಗಬೇಕೆಂದು ಗ್ರಂಥ ಮಾಲೆಯ ಉದ್ದೇಶ. ಮಠಗಳೂ ' 


ದೇವಾಲಯಗಳೂ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳೂ ಕಲಿಪುರುಷನ, ಕಾಲಪು್ರರ:ಷನ 
ವಶಕ್ಕೆ ಬೀಳುತ್ತಿರುವ ಈ ದುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಗ್ರಂಥಗಳೇ “ನುಡಿಯ 
ಗುಡಿ” ಗಳಾಗಲೆಂದು ಹಾರೈಸಿ, ಧರ್ಮದ ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾರ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಆಸ್ತಿಕರಾದ ಎಲ್ಲ ಮಹನೀಯರೂ ಉದಾರವಾಗಿ ಸಹಕರಿಸಲೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥನೆ. 
ಒಬ್ಬಿಬ್ಬರು ಸಹೃದಯರು ಒಂದೊಂದು ಗ್ರಂಥದ ಇಡೀ ವೆಚ್ಚವನ್ನು 
ಹೊರಲು ಮುಂದೆ ಬಂದಿರುವುದು ಉತ್ಸಾಹವರ್ಧಕವಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಈ ವೇದಪುರುಷನ ಕೈಂಕರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶ ಸಿಗಲೆಂದು ನಮ್ಮ ಆಶಯ. 
“ ವೇದವಿದ್ಯಾ ಪ್ರಕಾಶನ” ವು ಬೆಳೆದು ನಿಂತರೆ, ಇದರ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು, ಫಲ, 
ಎಲ್ಲ ಪ್ರೋಶ್ಸಾಹಕರಿಗೂ ಸೇರಿದ್ದು. 

ಸಾರಜ್ಞರಾದ ವಾಚಕರು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿರಬಹುದಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು 
ಮನ್ನಿಸಿ, ಗುಣಾಂಶಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವರೆಂದು ನಂಬಿದ್ದೇನೆ, ಸಹೃದಯರು 


Vii 


ಈ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯ ಉಪಯುಕ್ತತೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುವಂತೆ ನೀಡಬಹುದಾದ 


ಹೇಳ ಬಯಸುತ್ತೇನೆ. 


ನಮ್ಮ ಪ್ರಧಾನ ಗುರಿ, ಈಗಿನ ವಿಚಾರಕ್ರಂತಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ವಿಚಾರ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ ವಿಚಾರಪರರನ್ನು 
ಜಾಗ)ತಗೊಳಿಸಿ, ಸನಾತನ ವರೌಲ್ಯಗಳ ತಿಳಿಯಾದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಅವರ 
ಮುಂದಿಡುವುದು. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ವಿವೇಚನಾ ರೂಪದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಕಟಣೆಯೇ 
ನಮ್ಮ ಗುರಿ. ಮಹಾಜನಗಳ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ, ಪ್ರೇರಣೆ, ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು 
ಲಕ್ಷಿಸಿ ಮೂಲ ಗ್ರಂಥಗಳ ಟೀಕಾ, ತಾಶ್ಪರ್ಯಗಳನ್ನೋ, ಭಾಷಾಂತರ 
ಗಳನ್ನೋ ಪ್ರಕಟಿಸುವ ವಿಚಾರವೂ ಇದೆ. ಒಬ್ಬರಿಂದಾಗತಕ್ಕೆ ಕೆಲಸ ಇದಲ್ಲ. 
ಹೊಸವಕಾದರಿಯ ಒಂದು ಅಅಶ್ವಮೇಧಷೇ” ಇದು ಆಗಬಹುದು, ಎಲ್ಲರ 
ಸಹಕಾರದಿಂದ ವರಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ರಾಜಾಶುಯ, ಶ್ರೀಮಂತರ ಆಶ್ರಯಗಳಂ 
ಸ್ವಪ್ನಪ್ರಾಯವಾಗಿರುವ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯನನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ, 
ಅವನಿಗೇ ಇದರ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಮನದಟ್ಟುಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು, ಆವನಿಗೇ 
ಶಲೆಗೆ ಕಟ್ಟಬೇಕಾರಿದೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ, ಕೇವಲ ಮುದ್ರಣ, ಕಾಗದ, ಮತ್ತಿತರ 
ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಖರ್ಚುಗಳಷ್ಟನ್ನೇ ಗಮನಿಸಿ ಆದಷ್ಟು ಕಮ್ಮಿ ಬೆಲೆಯನ್ನು 
ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರತಿಗಳಿಗೆ ಇಡಲಾಗಿದೆ. ಶಕ್ತಿ ಇರುವವರು ಕೆಳಕಂಡ ನಮ್ಮ 
ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳುವರೆಂದು ಆಶಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಮತೊಮ್ಮೆ, ಮುದ್ರಣದ ಅಂಕುರಾರ್ಪಣದ ಪ್ರಧಾನಭಾರವನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೂ, ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯೂ ಹೊತ್ತು, ಸಹಕರಿಸಿ, ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸು. 
ತ್ತಿರುವ ಮಾನ್ಯ ಶ್ರೀ ಉಡುಪಿರಾವ ಬೀಡಿಯವರಿಗೆ ಪ್ರಕಾಶನದ ಪರವಾದಿ 
ಕೃತಜ ತೆಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿ, ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹನೀಡಿದ ಎಲ್ಲರ ಉಪಕಾರವನ್ನೂ 
CEL ET ೮3 ಜೆ 
ಸ್ಮರಿಸಿ, ನಾರಾಯಣಸ್ಮೃತಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಿರಮಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಇಂತು, ಸಜ್ಜನ ಸೇವಕ 
ದಿನಾಂಕ: ೧೦-೬-೭೩ ಥೆ. ಎಸ್‌. ನಾರಾಯೆಣಾಚಾರ್ಯ 


ಪ್ರಧಾನ ಸಂಪಾದಕ “ವೇದವಿದ್ಮಾ ಪ್ರಕಾಶನ”ದ ಪರವಾಗಿ 


ಪ್ರಕಾಶನದ ಯೋಜನೆ 


೧/೮ ಕಿರೀಟಾಕಾರದ ೧೦೦ ಪಟಗಳುಳ್ಳ ಒಂದೊಂದು ಕಿರುಹೊತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಕಾಲ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡುತ್ತ ಹೋಗುವೆವು. 3 
೧೦ ಹೊತ್ತಿಗೆಗಳ ಯೋಜನೆ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ವೊದಲ ಹೊತ್ತಿಗೆ 


“ನೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ” ಭಾಗ ೧. (ಈವರೆಗೆ ಏಳು 
ಸಂಪುಟಗಳು ಹೊರಬಂದಿವೆ.) | 


೧) ಮುಂಗಡ ಪ್ರತಿಗಳಗ್ನು ಕಾದಿರಿಸುವದು. (ರೂ %೦/- ಮುಂಗಡ 
ಕೊಟ್ಟು) 
೨) ಪೋಷಕರಾಗಿ: ರೂ. ೧೦೦/- ಸಲ್ಲಿಸಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
. ಪಡೆಯುವುದು, (೧೦ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು.) 
೩) ಗ್ರಂಥ ಪ್ರಕಟನೆಯ ಭಾರ ಹೊತ್ತು ಮಹಾಪೋಷಕರಾಗಿ ನೆರವಾಗು 
ವುದು. 
೪) ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಯೋಜನೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬರೆದು ಕೊಡುವದು. 


೫) ಗುಂಥಗಳ ಮಾರಾಟಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗುವುದು. 
EE ) ದ 


ವಿ. ಸೂ. :- ಮೊದಲು ೧೦೦/- ಪುಟಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿದ್ದೆರ್ಕೂ ' 
ಈ ವರೆಗೆ ೨೦೦ ಪುಟಗಳಿಗೆ ಯಾವುದೂ ಕವ್ಮಿಯಾಗಿಲ್ಲ. "ಕೆಲವು ೩೬೦ 
ಪುಟಗಳಿಗೂ ಮಿಕ್ಕಿದೆ, ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಬೆಲೆಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗುವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಎಂಟನೆಯ ಸಂಪುಟ ಈಗ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿ 


7. ಸಾದಕ 


ಎರಡನೆಯ ಆವೃ ತ್ರ್ರಿಯ «ಮುನ್ನು ಡಿ 


ನಮ್ಮ ಈ "ವೇದ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಪರಿಚಯ'ದ ಪ್ರಥಮ ಸಂಪುಟವು 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ಇದೀಗ ಎಂಟು ವರ್ಷನಳದುವು. ಈ ವರೆಗೆ ಈ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಏಳು ಸಂಪುಟಗಳು ಪ್ರಕಟವಾಗಿದ್ದು, ಕರ್ನಾಟಕದ ಆಸ್ತಿಕರಿಗೆ, ಶ್ರದ್ಧಾಳು 
ಗಳಿಗೆ, ವಿದ ್ವಜ್ಞ್ವನರಿಗೆ ಇವು ಮನ್ನಣೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿವೆ. ಆಗಾಗ ಓದುಗರು 
ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ಅಭಿನಂದನೆಯ, ಮೆಚ್ಚು ಗೆಯ, ವಿಮರ್ಶೆಗಳ ಪತ್ರಸಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಪ್ರಕಟಸುವುದಾದರೆ, ಅದೇ ಒಂದು ಸಂಪುಟವಾಗುವಷ್ಟು ಆಗಿವೆ. 
ಲೇಖಕನಿಗೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಏನು ಬೇರೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಬೇಕು ? ನಮ್ಮ ಕರ್ನಾಟಕ 
ರಾಜ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕೆಡೆಮಿಯವರು ೧೯೭೩ರ ಸಾಲಿಗೆ ಈ ನಮ್ಮ ಪ್ರಥಮ 
ಸಂಪುಟಕ್ಕೆ ೧೦೦೦/- ರೂಪಾಯಿಗಳ ಬಹುವರಾನವಿತ್ತು ಗೌರವಿಸಿರುವುದನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ನೆನೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸೂಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಈಗ ಎಂಟನೆಯ ಸಂಪುಟದ ಮಾತೃಕೆಯ ರಚನೆಯಲ್ಲಿಳಿದಿರುವಾಗ, 
ಈ ಪ್ರಥಮ ಸಂಪುಟದ ಮರುಮುದ್ರಣದ ತೀವು ಅವಶ್ಯಕತೆಯ ಅರಿವು 
ಲೇಖಕನಿಗೆ ಮಾನಸಿಕ ಒತ್ತಡವಾಯಿತು. ಮುಂದೆ ಮುಂದೆ ಓದುವವರು, 
ಗ್ರಹಕರು, ಇಡೀ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯನ್ನು ಆದಿಯಿಂದ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ, 
ವೊದಲು ಈ ಕೆಲಸ ಮುಗಿಸಿ, ಮುಂದಿನ ಸಂಪುಟಕ್ಕೆ ಕೈ ಹಾಕುವುದೇ 
ಲೇಸೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಲಾಯಿತು. ಮುದ್ರಣ ವೆಚ್ಚ, ಕಾಗದದ ಬೆಲೆಯೂ 
ಆರಂಭದ ಬೆಲೆಗಿಂತ ಮೂರುವರೆ ಪಟ್ಟು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕುಳಿತಿರುವುದರಿಂದ 
ಗ್ರಂಥದ ಬೆಲೆಯನ್ನೂ ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಏರಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾದರೂ, ` ಬಹುಜನರಿಗೆ ದೊರೆಯಲೆಂಬ ಆಸೆಯಿಂದ ಅಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಹೆಚ್ಚಿಸದೇ, ಒಂದು ಮಧ್ಯಮ ನೆಲೆಗೆ ಇಡಲಾಗಿದೆ. ಲಾಭನಷ್ಮುವಿಲ್ಲದ 
ಯೋಜನೆಯಾಗಿ, ವೇದ ಪುರುಷನ ಕೈಂಕರ್ಯ: ಮಾತ್ರವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿ, ಘೋಷಿಸಲಾಗಿರುವ ಈ ಯತ್ನವು ಈಗ ನಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಡುವ 
ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿದೆ. ಆಗಾಗ ನಾವು ನಮ್ಮ ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ನಿವೇದಿಸಿಕೊಂಡರೂ 
ಧನಿಕರಾದ ಮಹಾತ್ಮರು ಯಾರೂ ಈ ಸೇವೆಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡಲು ಮುಂದೆ 
ಬಂದಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಶೋಚನೀಯ. ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಪಾತಾಳಕ್ಕಿಳಿ 
ಯುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಸಹಿಸೆವೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಯಾವ ಅಭಿಮಾನಿಯೂ 


2 

ತಾನಾಗಿಯೇ ಮುಂದೆ ಬಂದು ಸಹಾಯೆ ಮಾಡಬೇಕಾದುದು ನ್ಯಾಯ ವಲ್ಲವೇ? 
ಆದರೆ ಪುಸ್ತ ಕಗಳ ಮಾರಾಟದ ಕೆಲಸ . ಮಾತ್ರ, ತಡವಾಗಿಯಾದರೂ, 
ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ, ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ. ಈ ವರೆಗೆ ಏಳು ಸಂಪುಟಗಳನ್ನು 
ವರ್ಷಕ್ಕೊ ಂದರಂತೆ ಬರೆದು ಮುದ್ರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯೆ ವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ಲೇಖಕನು ತಾನಾಗಿ ಯಾರ ಮುಂದೂ ಕೈಯ್ಕೊಡ್ಡುವ ಸ್ವಭಾವದವನಲ್ಲ 
ವಾದುದರಿಂದ, ಅವನ ಈ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿದು, ತಾವಾಗಿ ಅನೇಕ 
ಸದಸ್ಯ ರನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಸಹಕರಿಸಿರುವ ಸರ್ವಶ್ರೀ ಎ. ಎಂ. ಗೊಳಸಂಗಿ 
(ಬಿಜಾಪುರ), ಡಾ| ಬಿ. ಎಸ್‌. ಜಗನ್ನಾಥ (ಹಾಸನ), ಎಚ್‌. ಆರ್‌. ದಾಶರಥಿ 
(ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ), ಎ. ರಾಮಾನುಜಂ (ಮೈಸೂರು), ಎಚ್‌. ಕೆ. ಎ೯, ಆಚಾರ್ಯ 
(ಶಿವಮೊಗ್ಗ), ಎಚ್‌. ಕೆ. ರಾಮಾನುಜಂ (ಬೆಂಗಳೂರು), ಎಸ್‌. 
ರಾಜಗೋಪಾಲಾಚಾರ್ಯ (ಬೆಂಗಳೂರು), ಕೆ. ಎ೯, ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯ 
(ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ) ವೊದಲಾದ ಮಿತ್ರರಿಗೆ ವೇದ ಪ್ರರುಷನು ಸಕಲಸನ್ಮಂಗಳಗಳನ್ನು 
ಅನುಗ್ರಹಿಸಲೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ, 


ನಮ್ಮ ವೂಲೆಯ ಎರಡನೆಯ, ಮೂರನೆಯ ಸಂಪುಟಗಳೂ ಸಹ 
ಮರಂ ಸಾನ ಹಂತವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿವೆ. ಒಂದು ಸಂಪುಟದ ಖರ್ಚನ್ನು 
ಹೊರಲು ಮುಂದೆ ಬರುವ ದಾನಿಗಳ ಭಾವಚಿತ್ರವನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿಸಿ, 
ಉಪಕಾರವನ್ನು ಸ್ಥರಿಸಲಾಗುವುದು. ಲೇಖಕನ ಸನ್ಮಿತ್ರರು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಉದಾರ 
ದಾನಿಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದರೆ ಉಪಕಾರವಾಗುವುದು, 


ಎಂದಿನಂತೆ ಗ್ರಂಥ ಮುದ್ರಣದ ಉಸ್ತುವಾರಿಯನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿ 
ಉಪಕರಿಸಿದ ಮಾನ್ಯ ಉಡುಪಿರಾಯರಿಗೂ, ಮುದ್ರಕರಾದ ಪ್ರೀ ಆರ್‌. ಬಿ. 
ವೈದ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರೀ ಪೊತ್ನೀಸ್‌ ಅವರಿಗೂ, ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಕರಾದ ಗ್ರಾಹಕರಿಗೂ, 
ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯ ಸದಸ್ಯರಿಗೂ ನಮ್ಮ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ. 


ಇತ್ರ ಸಜ್ಜನವಿಧೇಯ, 
ಧಾರವಾಡ | ಜ್‌ ಎಸ್‌. ನಾರಾಯಜಣಜಚಜಾರ್ಯಿ 
೨೬-೧೦.೧೯೮೧ (ದೀಪಾವಳೀ) ಪ್ರಧಾನ ಸಂಪಾದಕರು | 


ಭಾ ಈ ಮ ಸಾಗು ಪ ed ರಾರಾಯ ಬಾರದಾದ 








ಈ ಸಂಪುಟದ ಪುನರ್ಮುದ್ರಣ ಕಾರ್ಯ ಮುಗಿಯುತ್ತ 
ಬಂದು ಇನ್ನೇನು ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಲಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಕವಿ 
ವರ್ಯರೂ, ದಾರ್ಶನಿಕರೂ, ಉಜ್ವಲ ವೇದಾಭಿವರಾನಿಗಳೂ, 
ನಮ್ಮ ಗ್ರುಂಥ ಮಾಲೆಯ ಮೂಲ ಪ್ರೇರಕರೂ, ಲೇಖಕನಿಗೆ 
ಆತ್ಮೀಯ ಹಿರಿಯ ಬಂಧುಗಳಂತಿದ್ದವರೂ ಆದ ಡಾ. ದ. ರಾ. 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ನಿಧ ನವು ಶುದ್ಧಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸಿಡಿಲು 
ಬಡಿದಂತಾಗಿದೆ. 


ಅಮರರಾದ ಈ ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಚಿರಕಾಲ ಸೂ ರ್ತಿ 
ಯಾಗಿಯೇ ನಮಗೆ ಉಳಿಯುತ್ತಾರೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 


ದವಾ ಸುರಸ ಹೊೂತಾಕಾಜಾನಾನಾರ-ಸಬಾಸರಾಹಾಸಯಬಹಾಯಾಯಸಾಬ ಲ್‌ಿ 
ಮಾದಾ ಜಾಮಾ ಬಸ 


— ಸಂಪಾದಕರು 


ಅನುಕ್ರಮಣಿಕ 





ವಿಷಯ ಪುಟಗಳು 
ಪ್ರಕಾಶಕರ ವಿಜ್ಞಾಪನೆ 111-11] 
ಎರಡನೆಯ ಆವೃತ್ತಿಯ ಮುನ್ನುಡಿ ix 
ಪೀಠಿಕೆ | 1-೨6 
ಅರ್ಪಣೆ. - 
೧ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಯಜ್ಞತತ್ವ್ವ 1 ೧ 
೨ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಹಿಂದು ಮುಂದು (ನಾಸದೀ ಯ) | ೧೪ 
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೯ ವರುಣ-ಯತ ಸ ೯೬ 
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ಪ್ರೈ ವಿಷ್ಣವೇ ಕಣಸಮೇತು ವಂನ್ಶ ಗಿಗಿಕ್ಷಿತೆ ಉರೆಂಗಯಾವ ವೃದ್ಧೆ | 
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[ ವ್ಯಾಪಕನಾದ ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನು, ಎಲ್ಲರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ, ವಿಸ್ತಾರವೂ 
ಶಾಶ್ವತವೊ ಆದ್ಯ ಒಂದರೊಡನೊಂದುಗೂಡಿದ್ಯ ಈ ಮೂರು ಲೋಕಗಳನ್ನೂ, 
ಅದ್ವಿತೀಯನಾಗಿ ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಕನ್ನ ಮೂರು ಪಾದಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಿದನೋ, ಗಿರಿ 
ಯಂತೆ ಉನ್ನ ತವಾದ(ವೇದ)ವಾಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪರವ:ವ್ಕೋವ:ದಲ್ಲಿದ್ದು ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ 
ಸ್ತುತಿಸಲ್ಪಡುವನೋ, ಸಕಲ ಇಷ್ಟುರ್ಥಗಳನ್ನೂ ವ.ಳೆಯಂತೆ ಸುರಿಸುವನೋ, ಅಂತಹ 
(ವೇದ ಪುರುಷನಾದ) ಶ್ರೀ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವನ್ನು ವೇದ ಕರ್ಮಜನ್ಯವಾದ ಬಲವೂ, 
ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಸ್ತೋತ್ರವೂ ಸೇರಿ (ಅವನಿಗೆ ಅರ್ಪಿತವಾಗಿ) ಸಾರ್ಥಕವಾಗಲಿ,] 


ಯ. ಸಂ. 1-154-3 
ಫೀ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣ ಮಸ್ತು 





Pe 


ಶ್‌ 8 
ಟ್ರ ಟ್‌ 
ತು 

3 





0 ) 
“3; 
MN fd 
We) 
Fe 
ರ್ಟ 
A ¥ 
ಸ A 
ಕಾ ಕ | KU 
4 Mk 
ಕ್ಕ NL ny 
A yp 
EC ಗೆ 0 
pS ಚೇ - 
Me 
ಈ ತ 4 
| 
ಜಾ ಶ್ರ 
ಕ 
4 » 
ಕ್ಕ 





1 ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾಯ ಪರಬ್ರಹ್ಮಣೇ ನಮ; 8 


॥ ಹರಿ ಃ `ಓಂ ॥ ಜ್ಞಾ ವಾನಂದವ:ಯಂ ದೇವಂ ನಿರ್ಮಲ ಸೃಟಿಕಾಕೃತಿಂ I 
ಆಧಾರಂ ಸರ್ವವಿದ್ಯಾನಾಂ ಹೆಯಗಿ ೀವಮುಪಾಸ್ಮಹೇ I 01 


ಗುರುಭ್ಯ ಕದ? ರುಭ್ಯಶ್ವ ನಮೋವಾಕಮಧೀವ.ಹೇ ॥ 


ವೃಣೀಮಹೇ ಚೆ ತತ್ರಾದ್ಕೌ ದಂಪತೀ ಜಗತಾಂ ಪತೀ ॥೨॥ 
ಇಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ವಿಶ್ವದಲ್ಲೇ ದೊಡ್ಡ ಗಂಡಾಂತರ ಒದಗಿ ಬಂದಿರು 
ವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ಸಂಗತಿ, “ ನಾಗರಿಕತೆ”ಗೂ — “ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ 
ತಿಕ್ಕಾಟ ಆರಂಭವಾಗಿದ್ದು ಮಾನವನ ಸರ್ವನಾಶಕ್ಕೆ ನೇರವಾದ ರಸ್ತೆ ನಿರ್ಮಾಣ 
ವಾಗಿದೆ ಉಳಿವಿಗೆ ಇರುವುದು ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗ-ಅದೆಂದರೆ ಜೀವನದ 
ಮಹಾಮೌಲ್ಯಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಪುನ; ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಅವುಗಳ 
ನೆಮ್ಮದಿಯ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಪುನರ್ರಚಿಸಿಕೊಂಡು 
ಜೀವನದ ನಿತ್ಯ ವೈರಿಶಕ್ತಿಗಳೊಡನೆ ಹೋರಾಡಲು ಸಿದ್ಧರಾಗುವುದು, ಭಾರ 
ತೀಯರಾದ ನಮಗೆ ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಆದ್ಯಕರ್ತವ್ಯವೆಂದರೆ, ನಮ್ಮ ಸಕಲ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೂಲ ಆಕರವಾದ ವೇದರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮೇಧಾವೀ ಪೂರ್ವಿ 
ಕರು ಸ್ಪಷ್ಟೆವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವ ಈ ಮಹಾ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ 
ಕಣ್ಣಿ ೦ದಲೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು; ಈ ಜ್ಞಾ ನರಾಶಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಕಾಲ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮುಂದೆ ಬಂದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ಹೇಗೆ ಈ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೇ 
ಮುಂದಿಟ್ಟು, ಅನುವೋದಿಸಿ, ಭಾರತೀಯರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟೆರೂಷ, ಆಕಾರ 
ದಿಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿವು ಎಂದು ಮನಗಾಣುವುದು. 


ಈ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಅನೇಕರು ಕಂಡು ಮೂಗು ಮುರಿದು ಇದೊಂದು 
ಹಿಂದೆ ಓಡುವ ಹೆಜ್ಜೆಯೆಂದೂ (Backward 5660). ಕಾಲಗರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಹುದುಡಿ ಸತ್ತು ಹೋದ ವಿಜಾರಧಾರೆಯನು ಮತ್ತೆ ಎಬ್ಬಿಸುವ ಪುಯ 
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ತ್ನವೆಂದೂ (Revivalism) ಅಪಹಾಸ್ಯ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದೂ ಸಹ 
ನಮ್ಮ ಎನಾಶಕಾರೀ ಶಕ್ತಿಗಳ ಬಲ ಎಷ್ಟಿ ದೆಯೆಂಬುದನ್ನ ಷ್ಟೇ ತೋರಿಸಿಕೊಡು ' 
ತ್ರದೆ. ಮಂಂದೆ ಬರುವುದು ಹ ಆದರೆ “ಹಿಂದೆ” ಸರಿದರೆ ಅವಿವೇಕ ' 
ವಾದೀತೇ? “ಮುಂದೆ"ಯೇ ಸರಿದು ನಾಶವ ನ್ಲೈದುವದು ಹೇಗೆ ವಿವಃ॥ 
ವಾದೀತು? ಜೀವನದಲ್ಲಿ ದಿಕ್ಕನ್ನೇ ತಿಳಿಯದ ಹುಂಬನು (ಅವನು ಗ್ರಂಥಕರ್ತನೇ | 
ಆಗಲಿ, ರಾಜಕೀಯ ಲೇ ಆಗಲಿ, ಬಹು ಜನರ [ ಆರ್ಥ ಶಣನ 1} 
ಪ್ರೀತಿಗೆ ಪಾತ್ರನೇ ಆಗಿರಲಿ) “ಹಿಂದೆ” “ಮುಂದ” ಎಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ ' 
ನಿ ಪೃರ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸರ್ವಮಾನ್ಯವಾದ ಒಂದು ಅಳತೆಗೋಲನ್ನು ಉಪ! 
ಯೋಗಿಸದೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸದಯ, ತನ್ನ ಅನುಕೂಲ ಶಾಧಸೆಗಾಗಿಯೋ | 
ಹೀಗೆಲ್ಲ ಹೇಳಿ ಬರೆದರೆ ಅವನೂ ಅವನನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ ಅವನು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೆ ಲ್ಲ 
ನಂಬುವವರೂ ಸಹ ರಕ್ಷಿಸುವವರ “ ಕಾಟ ”ಎಲ್ಲದೆ ಸರ್ವನಾಶ ಹೊಂದು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ ಬರಲಾರದು. | 


.ಅಚ್ಚುಕೂಟಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಕಂಡ 
ಹಿಗ್ಗಿ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಸಾಧನೆಯೇ ಆಗಿ ಹೋಯಿತೆಂದು ತೃಪ್ತಿ ಪಟ್ಟುಕೊಳು ' 
ಶ್ರಿರಂವವರು, ಸಾಮಾನ್ಯ ಓದುಗನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವಿಕಾಸ ಇನ್ನೂ ಆಗದ “ಹಿನ್ನಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ, ಅವನ ವಿನಾಶಕ್ಕೆ "ಎಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ಬಾಗಿಲಂಗಳೇ ತೆರೆದಂತಾಗಿವೆಯೆಂಬು 
ದನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಯೋಜಿಸಿದರೆ ಒಳಿತಾದೀತು. ಅನೇಕರಿಗೆ ವೈ ಚಾರಿಕ ಭ್ರಾಂತಿಯ್‌ 
ಬುದ್ಧಿಜೀವಿಯ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ತೋರುತ್ತಿರುವ ಈ ದುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ: 
ನಮ್ಮ ಸನಾತನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೂಲಾಧಾರಗಳಾದ ಮುಖ್ಯ ಮಹಾಮೌಲ್ಯ 
ಗಳ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಸರಳವೂ, ಖಚಿತವೂ ಆದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹತ್ತು 
ಚಿಕ್ಕದಾದರೂ ಚೊಕ್ಕ ಪುಸ್ತ ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಡಲು ಯತ್ನಿಸುವುದೇ ಪುಕ್ಕತ 
ಗ್ರಂಥ ವಾಲೆಯ ಉದ್ದೆ ಶ್ರ 

ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತ, ಧರ್ಮಗಳು ಯಾವುದೇ ಕುರುಡು ಸಿದ್ಧಾರಿತದಮೇಲೆ 
(dogma) ನಿಂತಿಲ್ಲ, ಇವಕ್ಕೆ ಸುಭದ್ರವಾದ ವಿಚಾರ ಪರತೆಯ “ಆಧಾರವಿದೆ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತ್ತ ಧರ್ಮಗಳು ಅನೇಕ ಕುರುಡು ಸಿದಾ _ಂತದ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ನಿಂತಿರುವುದಕ್ಕೆ, ಅವುಗಳಿಗೂ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದ ಹ ಕೋನಕ್ಕೊ ಆಗಾಗ ನೌ 
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ಯುವ ತಿಕ್ಕಾಟಿವೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ ಯಾವುದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯ, ಗತಕಾಲದ 
ಅಪ್ಪಣೆ ಆದೇಶಗಳ ಮಾಲಿಕೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರದ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗಿವೆ. ಈ ಕಾಲದ ವಿಚಾರ ಪರತೆಯ 
ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಹಚ್ಚಿ ದಾಗ ಇವು ಎಲ್ಲಿ ಪೆಡಿಪುಡಿಯಾದಾವೋ ಎಂಬ ಭಯ, 
ಸಂದೇಹೆಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಏಳುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಬದಲಾಡಿ, ಇಂದಿನ ನಮ್ಮ 
ಹೆಸ ವಿಚಾರಗಳು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಜೀವನ ಪೋಷಕಗಳಾಗಿವೆ, ಅಥವಾ 
ಇಲ್ಲ, ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಪ್ಕರ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಇವು ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ಉಪಕರಣ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ, ಸಹಸ್ರಾರು ಖುಷಿ ಮುನಿ, 
ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಪರೀಕ್ಷೆಗೆಣಳಗಾಗಿ, ಅವರಿಂದ ಪೋಷಿತವಾಗಿ, ಅವರ ತರ್ಕ 
ಬದ್ಧವಾದ ವಿಚಾರ ಪರತೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೇಯೇ ಅವು ನಿಂತಿವೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಎಷ್ಟೆಷ್ಟೆ ವಿಚಾರಪರತೆಯ ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸುತ್ತೇವೆಯೋ ಅಪ್ಪಷ್ಟೂ 
ಪುಟವಿಕ್ಕಿದ ಚಿನ್ನದಂತೆ ಬೆಳಗುವಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. “ಬುದ್ಧಿನಾಶಾ 
ತೃಣಶ್ಶತಿ”, “ಬುದ್ಧಾ ಶರಣ ಮನ್ವಿ ಚ್ಚ”, ಬುದ್ಧಿಯೋಗ ಮುಪಾ 
ಶ್ರಿತ್ಯ”, “ಬುದ್ಧಿಯಕ್ಷೋ ಜಹಾತೀಹ”, “ಏವಂ ಬುದ್ಧಾ ಸ ಬುದ್ದಿ ಮಾನ್‌ 
ಸ್ಯಾತ್‌”, “ನಾಸ್ತಿಬುದ್ಧಿ8 ಅಯುಕ್ತಸ್ಯ” -ಇತ್ಯಾದಿ “ಬುದ್ಧಿ” ಪ್ರಶಂಸಾ 
ವಾಕ್ಕಗಳು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೊಂದರಲ್ಲೇ ಎಷ್ಟು ಹೇರಳವಾಗಿವೆಯೆಂದು ಮನ 
ಗಂಡರೆ, ನಮ್ಮ ವೇದರಾಶಿಯಲ್ಲೂ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲೂ ಇಂತಹೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳು 
ಎಷ್ಟು ವಿಪುಲವಾಗಿವೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. (ನಮ್ಮ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ-ಬುದ್ಧಿ 
ಪರತೆಗೂ ಇರುವ ನಿಕಟ ಸಂಬಧವನ್ನೇ ಕುರಿತು ಒಂದೆರಡು ಗ್ರಂಥ 
ರಚಿಸಲು ಬೇಕಾಗುವಷ್ಟು ವಸ್ತು ಇಲ್ಲಿದೆ)... ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮ 
ಸಂರಕ್ಷಣೆಗೆ ಭಾರತಿಯರು ಕತ್ತಿ-ಗುರಾಣಿ, ಮದ್ದು —ಗುಂಡುಗಳೆ 
ಉಪಸಖೊಗ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಸುವಿಚುರ ಪರರಾದರೆ ಸಾಕು. 
ನಮ್ಮ ಧರ್ಮಗುರುಗಳಾರೂ ಇತರಧರ್ನೊಯರ ಸಾಮೂಹಿಕ 
ಕೊಲೆಗೆ ಆದೇಶಕೊಟ್ಟು, ಅಥನಾ ತಾನೇ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸೊಂಟಕಟ್ಟ 
ನಿಂತ ಒಂದೇ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯೂ ಎಲ್ಲೂ ದೊರೆಯಂವಂತಿಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮ ಧರ್ಮದ ಹಿರಿನೆಗ್ಗೆ ಮಾೌಲ್ಯಗೆಳೆ ದೊಡ್ಡತನಕ್ಕೆ ಬೇರೇನು 
ಸಾಕ್ಷಿಬೇಕಂ? 





` ಭಾರತಿಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂಬ.ದು ಇನ್ನೂ ಬದುಕಿದೆಯೆಂಬುದು 
ಭ್ರಾಂತರಾದ ಅನೇಕರಿಗೆ ಇನ್ನೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ದುರ್ದೈವದ ಸಂಗತಿ: 
ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೂ ಗಂಡಾಂತರ ಕಾಲವೆಂಬುದು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಕ್ಕ 
ತಗ್ಗಿದಾಗ  ಭದ್ರಪಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು. ಹೇಗೆ ಅಪಮಾನಕರ 
ವಾದುದೆಂದು ನಮಗಂತೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಪನರುಜ್ಜಿ €ವನವು ಜೀವನದ ಲಕ್ಷಣವೇ 
ವಿನಾ ನಿರ್ಜೀವದ್ದಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಆಂಗ್ಲರಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ, ಕೆಟ್ಟಿ ಅರ್ಥ 
ಬರುವಶಬ್ದವೊಂದನ್ನು ಇಟ್ಟುಬಿಟ್ಟರೆ ಪುನರುಜ್ಜೀವನದ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ಪತ್ತಿಕ್ಕಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ; ಬೇರೆ ಏನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಿದಂತೆಯೂ ಆಗಲಿಲ್ಲ, 
ಶ್ರೀ ಸಾಮಾನ್ಯನಿಗೆ ಈ “ಚೇಷ್ಟೆ”ಗಳ: ತಿಳಿಯದಷ್ಟು ಅವನು ಮೂಢನಾಗಿರು 
ವುದು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒಳ್ಳೆ ಕೈಯದೇ. ಆದರೆ “ಬುದ್ಧಿವಂತ” ರೆಂದು 
ಕೊಂಡ ಅನೇಕರಿಗೇ ಇದರಿಂದ ಹ ಕಾದಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸರಿ 
ಯಾದ ವಿಚಾರಪರತೆ ನಮ್ಮ ಸುತ್ತ ಮೂಡುವಂತೆ ಪುಸುತ್ನಿಸುವದ್ದು 
««ಬುದ್ಧಿಯಿದೆ” ಎಂದುಕೊಂಡ ಎಲ್ಲರ ಕರ್ತವ್ಯ. 


. ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗೆಗೆ ನಡೆಯತ್ತಿರುವ  ಅಪಪ್ರಚಾರಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಹೇಳಹೊರಟರೆ ಅದೇ ದೊಡ್ಡ ಪುಸ್ತಕವುದೀತು. ಕೆಲವೊಂದು 
ಮುಖ್ಯ ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಹೇಳದೆಯೇ ಇದ್ದರೆ ಅಪಚಾರವೂ ಆದೀತು ಎಂದು 
ನಂಬಿ ಕೆಳಕಂಡಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ನಮ್ರತೆಯಿಂದ ನಿವೇದಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 'ಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಪಠ್ಯ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನಾಗಿ ಬಳಸುತ್ತಿರುವ 
ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಹೀಗೆ ಅಪಪ್ರಚಾರ ನಡೆಸ ಸುತ್ತಿ ವೆಯೆಂದರೆ ಅನೇಕರಿಗೆ 
ಅಚ್ಚ ಸರಿಯಾಗಬಹುದು. ಜಗನ್ಮಾನ್ಯವಾದ ತತ್ತ «ಶಾಸ್ತ್ರದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ 
ಜನಾಂಗಗಳ ತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರಗಳೂ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಲ್ಪಡಬೇಕೇಂಬುದನ್ನೊಪ್ಪಿದೆ 
ಒಬ್ಬ "ಮಹಾನುಭಾವನು”, ಇಂತಹ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ" ಪೂರ್ವ” ದೇಶ 
ಗಳ. ಅದರಲ್ಲೂಮಂಖ್ಯುವಾಗಿ, ಭಾರತೀಯರ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಸ್ಥಾ ನನೆ 
ಇರತಕ್ಕ ದಲ್ಲ ಎಂದು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಕಾರಣ ಇಷ್ಟೆ. ಈ ಆಪೂರ್ವ” 
ದೇಶೀಯರ ವಿಚಾರಗಳೂ ಇನ್ನೂ ಪ್ರರಾಣಗಳ ಕಲ ಜ್‌ ಸ್ಲಿಯಲ್ಲೆ € ಇವೆ, 
ಕೇವಲ ಭಾವನಾಮಯಗಳಾದ ಹಾಡುಗಳು ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಾಗಲಾರವಃ 


ತ 


ಬರಿಯ "“ನಂಬಿಕೆ” ಆಗಬಹುದಷ್ಟೇ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮರ ವಿಚಾರಗಳು ಹಾಗಲ್ಲವಂತೆ. 
[History of Philosophy by Frank Thilly |] ಮತ್ತೊಬ್ಬನು, 
ಪ್ರಪಂಚದ ಹನ್ನೊಂದು ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸ್ತಮತ, ಬೌದ್ಧಮತ, ಇಸ್ಲಾಂ, 
ಇವು ಮೂರೇ ವಿಶ್ವಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಸಾರಿ, ನಮ್ಮ ಸನಾತನ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನೇ ನಿರಾಕರಿಸುವುದಲ್ಲದೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಇರಬಹುದಾದ . ಎಲ್ಲ. 
ಒಳ್ಳೆಯ ವಿಷಯಗಳೂ ಬೇರೆ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿದ್ದೇ ಇವೆಯಾದುದರಿಂದ ಹೊಸ 
ದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಬೇರೆ ಯಾವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಇರದ ಅಕ್ಷಮ್ಯ ದೋಷಗಳು 
ಇದರಲ್ಲಿ ಇವೆಯೆಂದೂ ಅಪಾದಿಸಿದ್ಧಾನೆ. ಕ್ರೂರತನ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಬೇರೂರಿ ಬೆಳೆದಿದೆಯೆಂದೂ, ಸ್ಥಿತಿವಂತರು ಮಾನವೀಯತೆಯನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಲು 
ನಡೆಸಿದ ಪ್ರಯತ್ನವೇ ಈ ಧರ್ಮದ ರೂಪ ತಾಳಿದೆಯೆಂದೂ, ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು 
ಸರ್ವಥಾ ವಿರೋಧಿಸುವ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಪದ್ಧತಿಯು ಇದರ ಪ್ರಧಾನ ದೋಷ 
ವೆಂದೂ, ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಲಾಗಿದೆಯೆಂದೂ, ಕರ್ಮ ್ಹಸಿದ್ದಾಂತ, 
ಮೊದಲಾದವು ಮಾನವನ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುವುವೆಂದ್ಕ್ಮೂ 
ಅನ್ಯಾಯವನ್ನು ಸಹಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವ ತಂತ್ರವೆಂದೂ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಜೀವನ 
ದಿಂದ ನಿರ್ಗಮಿಸಲು ಉತ್ತೇಜನ ಕೊಡುವ ಪಲಾಯನವಾದವೆಂದಾ ಆರೋಪಿ 
ಸಿದ್ದಾನೆ.. [Ethics for Today by Harold Titus, pp 504-508 
610.] ಇದಲ್ಲದೆ ಭಾರತೀಯ ತತ್ವ್ವವೆಲ್ಲ ಪಾರಲೌಕಿಕವೆಂದೂ, ಇದೂ ಸಹ 
ಕೆಲವರದ್ದೇ ಹಕ್ಕು ಎಂದೂ, ಇಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ. 
ದೇವರು ಧರ್ಮಗಳ ಹೊರತು ಇದರಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, ಮುಂತಾಗಿ 
ಅಪಪ್ರಚಾರ ನಡೆಸಿರುವ ಎಲ್ಲ “ಮಹನೀಯರ” ಹೆಸರುಗಳನನ್ನಾ, ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಸ್ತ್ರೀಯರು ಕೇವಲ ಭೋಗ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳೆಂದೂ, ಅವರಲ್ಲಿ “ಆತ್ಮ”ವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, ಒಬ್ಬೊಬ್ಬನು ಎಷ್ಟೊಂದು ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನಾದರೂ ಇಷ್ಟೆ 
ಬಂದಂತೆ “ಮದುವೆಯಾಗಬಹುದೆಂದೂ ತೋರಿದಾಗ, ತೋರಿದಂತೆ, 
ವಿನಾಕಾರಣ ನಡುನೀರಿನಲ್ಲಿ ಕೈ ಬಿಟ್ಟಿಂತ್ಕ, ಪರಿತ್ಕಾಗ ಮಾಡಿ ವಿವಾಹ 
ವಿಚ್ಛೇದನೆ ಮಾಡಬಹುದೆಂದೂ ಮುಂತಾಗಿ ಬೋಧಿಸುವ “ಧರ್ಮ” 


6: 
ವಿಶ ಕ ಧರ್ಮವೆಂದೂ “ಯತು ನಾರ್ಯಸ್ತು ಪೂಜ್ಯಂತೇ ರಮಂತೇ ತತ್ರ 
ದೇವತಾಃ” (ಎಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಪೂಜ್ಯತೆ ಇದೆಯೋ ಆಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ | 
ಆನಂದವಾಗುತ್ತದೆ) ಯೆಂದು ಬೊ.ಧಿಸುವ ಧರ್ಮ ವಿಶ್ವ ಧರ್ಮವಲ್ಲ ' 
ವೆಂದೂ ಬಗೆಯುವುದು, ಬರೆಯುವುದು, ಇಂದಿನ “ವೈಚಾರಿಕತೆ”ಯ ' 
ಭ್ರಾಂತಿಗೂ, ವಿಪರ್ಯಾಸಕ್ಕೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಿದರ್ಶನ. ಇದು ಈ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
೩ ಮಹಾನುಭಾವಳರಿಗೆ ತಿಳಿಯದಿರುವುದು. ಅವರ “ಬ:ದ್ವಿವಂತತೆ”ಯ ; 
ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ! “ಮಧ್ಯಯುಗ” ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ' 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕೋಟ್ಕಾಂತರ ಜನರು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಟ್ಟರು ಸಜೀವವಾಗಿ ಸುಡಲ್ಪಟ್ಟಿರು: ' 
ಇದು ಮತ ಪ್ರಚಾರದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಯೂರೋಪು ಮತ್ತು ಮಧ್ಯ ಏಷೂ ಗಳಲ್ಲಿ | 
ಕ್ರೈಸ್ತ, ಮುಸಲ್ಮಾನರಲ್ಲಿ ನಡೆದದ್ದು. ತಮ್ಮ ಮತ ಗುರುಗಳನ್ನು ದೇವರ ' 
ಏಕಮೇವ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪದವರೆಲ್ಲ ನರಕಕ್ಕೇ ಹೋಗುವವರೆಂದೂ: ' 
ಇವರನ್ನೆಲ್ಲ ಕೊಲ್ಲುವುದು “ಧಾರ್ಮಿಕ ಕರ್ತವ್ಯ”ವೆಂದೂ ಬೋಧಿಸಿದವರು | 
"ವಿಶ್ವಧರ್ಮ”ದವರಂತೆ ! ಪರಮತ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ, * ಮಾವಿದ್ವಿಷಾವಹೈ ” 
ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿದ ನಮ್ಮ “ಧರ್ಮ” ಸಂಕುಚಿತ ಮೆನೋಭಾವದ್ಧಂತೆ | | 
ಇದು ಕುರುಡರ *ದೃಷ್ಟಿ”ಯಲ್ಲವೆ ? | 


ಪಾಶ್ಮಾತ್ಯರು ಹೀಗೆಲ್ಲ ಬರೆದು, ಬರೆಯುತಿ ರುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಬಲ 
ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ಒಬ ನ, ಒಂದು ದೇಶದ ಅಥವಾ ಜನಾಂಗದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ' 
ಒಂದೇ ದಿನದಲ್ಲಿ “ರ್ಥ” ವಾಗುವ ವಿಷಯವಲ್ಲ, ತಿಳಿಯಲೇಬೇಕೆಂದು ' 
ಹೊರಟವನಿಗೂ ಪೂರ್ಣ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಬರಲು ಹಿಡಿಯುವ ಕಾಲವೆಷ್ಟು, 
ಎದುರಿಸಬೇಕಾದ ತೊಂದರೆಗಳೇನು ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಹಾಗಿರಲಿ; ಉದ್ದೇಶ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ತಾನೂ ತಪ್ಪು ತಿಳಿದು ಇತರರಿಗೂ ಅಜಾ ನವನ್ನೇ ' 
ಮಾಡಿಸಲು ಕಂಕಣ ಕಟ್ಟಿ ಹೊರಟರೆ ಏನೆಲ್ಲ ಅನರ್ಥಗಳಾದಿವೆಯೋ 
ಇವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಅವರಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಯಾರು ಹೊಣೆಯಾಗಬಹುದು ? | 


ಈ ಶತಮಾನದ ಬಹು ` ಮುಖ್ಯ ಆಂಗ್ಲ ಕವಿಯೆಂದು ಪರಿಗಣಿತನಾಗಿ . 
ರುವ ಟಿ. ಎಸ್‌. ಎಲಿಯಟ್‌ ಎಂಬ ಮಹಾಕವಿಯು ತಾನೂ ಭಾರತೀಯ 


' 
| 
| 
' 
| 
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ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯನ್ನೂ ನಾಲ್ಕಾರು ವರ್ಷ ಅಭ್ಯಸಿಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದುದಾರಿಯೂ, ಆ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದಾಗ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಿಗೆ ಭಾಷುಂತರ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು ವಿವರಿಸಿ ಬರೆದ ಅನೇಕರ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಮತ್ತಷ್ಟು ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೇ ಹೇಗೆ ಮಾಡುವಂತಿವೆ 
ಯೆಂದೂ, ಕೊನೆಗೆ ತಾನು ತನ್ನೆ ""ಪಾಶ್ವಾತ್ಮ” ತನಕ್ಕೆ ತಿಲಾಂಜಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ 
ಹೊರತು ಕೆಲವೊಂದು, ಭಾರತೀಯ ವಿಚಾರಗಳು ಹೇಗೆ ತನಗೆ ತಿಳಿಯಲಾರ 
ಮೆಂದೆನಿಸಿವೆಂದೂ, ಆವರೆ ತನಗನಿಸಿದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಗೆ ಭಾರತೀಯ ಮೇಧಾವಿ 
ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತತ್ತ್ವಪುಭೇದಗಳು ಐರೋಪ್ಯ ತತ್ತ್ವ ವಾದಿಗಳನ್ನು 
ಶಾಲೆಯ ಹುಡುಗರ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಹಾಕಿದಂತೆ ತನಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾರಿದೆಯೆ:ಂಂದೂ 
ಬರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ತನ್ನ ಅನೇಕ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟೆವಾದ ಭಾರತೀಯ 
ತತ್ತ್ವ ಪುಭಾವವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸಿರುವ ಈ ಮಹಾ ಕವಿಯು ದೊಡ್ಡ ಮನೋ 
ಭಾವದಿಂದಲೇ ಹೊರಟಾಗ್ಯೂ ಈ ಎಲ್ಲ ತೊಂದರೆಗಳನ್ನನುಭವಿಸಿದನೆಂದ 
ಮೇಲೆ, ಇತರ ಅಸೌಹಾರ್ದ್ವಮನೋಭಾವದ ಪಾಶ್ಮುತ್ಯರ ಗತಿ ಏನಾನಿರ 
ಬೇಡ! 


ಅಕ್ಸ್‌ಫರ್ಡ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಸಂಸ್ಕ್ರೃತಾಧ್ಯಯ 
ನಕ್ಕೆ ಪೀಠವೊಂದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಹಣವನ್ನು ದಾನಮಾಡಿದ ಕರ್ನಲ್‌ 
ಬೋರ್ಡೆ ಮಹಾಶಯನು ತನ್ನ ಉಯಿಲಿನಲ್ಲಿ (ಅಗಸ್ಟ್‌ ೧೫, ೧೮೧೧)ಅದರ 
ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ನಿಧಿ ಸ್ಥಾ ಪನೆಯ ಪ್ರಧಾನ ಗುರಿ 
ಕ್ರೈಸ್ತ ಮತಗ್ರೆಂಥಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತ ಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತಿಸುವದರ ಮೂಲಕ 
ಭಾರತ ದೇಶದ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಕ್ರೈಸ್ತರನ್ನಾಗಿ ಮತಾಂತರಿಸಲು ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುವುದು.” ಇದು ರಹಸ್ಯದ ವಿಷಯವೆಲ್ಲ! ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವವಿಧ್ಯಾಲಯದ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು, ಈಗ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿರುವ ಪುಸಿದ್ದ ಸಂಸ್ಕೃತ-ಇಂಗ್ಲೀಷು 
ಧಾಷಾಕ್ರೋಶದಲ್ಲಿ ಸರ್‌ ಮೋನಿಯರ್‌ ವಿಲಿಯಂಸ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕನ 
ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ ತೊರಿಸಲಾದ ವಿಷಯ. (ಪುಟ 1೫x) ಈ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಯಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾದ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮದ ಬಗೆಗಿನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೇಗೆ ದೋಷ 
ಪೂರಿತ ಉದ್ದೆ ಶದಿಂದ ಕೂಡಿವೆಯೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಏನು ನಿದರ್ಶನ ಬೇಕು? 


8 | 
ಈ ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ, ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ವೇದದ ಬಗೆಗೆ ಎಲ್ಲನ್‌, ರಾತ್‌, ವ್ಹಿಟ್ಟ 
ಮ್ಯಾಕ್‌ ಸಮ್ಯುಲರ್‌, ಯಾಕೋಬೀ, ಕೀತ್‌, ಬೂ ) ವರ್‌ಫೀಲ್ಡ್‌ ಮೊದಲಾದ ' 
p> ಮಹಾವಿದ್ದಾ ಸರ * ಗ್ರಂಥಗಳು ಈಗಲೂ ನಮಗೆ «4 ಪ್ರಮಾಣ ಗ 
ಸಂಘವು ದುದೈ ೯ವವೇ ಸರಿ. ವೇದಗಳ ಬಗೆಗೆ ಭೂರತಿಯರಿಗೆ ತರ 
ಸ್ಕಾರವನ್ನು ಡಿ ಈ ಮಹನೀಯರು ಮುಂದೆ ತಂದ “ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಪದ್ಧತಿ”,  ""ಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರಪದ್ಧತಿ”, ಮೊಲಾದವುಗಳ ಉಪಯುಕ್ತ : 
ತೆಯೆ ಬಗೆಗೆ ಪ್ರನರ್ವಿಚಾರ ಇನ್ನೂ ಆಗದಿರುವುಮೂ ಬಹು ನಿರಾಶೆಯ ಸಂಗತಿ. ' 
ಅದಿರಲಿ ನಮ್ಮವರೇ ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಪಾಧ್ಮಾಪಕರುಗಳೂ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೇ. 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ಹೊಸ ಬ್‌ ವಿಷವನ್ನೇ ಅಮೃತವೆಂಬಂತೆ ನೀಡುತ್ತಿರು. 
ವುದೂ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಪುಯತ್ನ ಎಷ್ಟು ಫಲಕಾರಿಯಾದಿಬೆಯೆಂಬುದನ್ನು. 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲರ್‌ ಮಹಾಶಯನು ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯೆ ಚರಿತ್ರಿ' 

ಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ (ಪುಟ ೩೨): “ಕ್ರೈ ಸ್ತ ಮತವನ್ನು ಸಕಲಮಾನನ 

ಜನಾಂಗವೂ ಒಬ್ಬಿಕೊಳ್ಳಲು ಅನೇಕ- ದ. ಅದಕ್ಕೆ ಕ್ರಮ. 

ಬದ್ಧವಾದ ಶಿಕ್ಷಣ ಅವಶ್ಯವೆಂದು ಇತಿಹಾಸ ತಿಳಿಸುವಂತಿದೆ. ಉಚ್ಚಸತ್ಕರ' 

ಉನ್ನತ ದೀಪವು ಸರ್ವಮಾನ [ವಾಗುವ ಮೊದಲು, ಭನ ಮನಸಿ 

ಹುಚ್ಚು ತನದ ವೈವಿಧ್ಯತೆಗೆ ಅವಕಾಶಕೊಟ್ಟು ಕಳೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಜಗತಿ 

ಸೆನಾತನ ಧರ್ಮಗಳು ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವದ ಎಳೆಹಾಲಿನಂತೆ; 8 ಜಾಗದಲ್ಲಿ. 

ಸರಿಯಾದ ಆಹಾರ ಬರಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕ್ರಮವಾಗಿ... ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವೂ ಆಯಾ": 
ವರ್ತದ ಮಿತಿಯನ್ನು ವಾರಿ ಬೆಳೆದಿರುವುದು ಅಲ್ಪದೃಷ್ಟಿಯ ನಮಗೆ ಕ್ರಿ 

ಮತದ ವಿಸ್ತಾರ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅಡಚಣೆಯಾಗದೆಯೆಂದು ಅನಿಸಬಹುದು"! 
ಆದರೆ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳು ಯಾವನಿಗೆ (ದೇವರಿಗೆ) ಒಂದು ವರುಷವ" 
ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ಹಳೇ ಪುಪಂಚದ ಈ ಧರ್ಮಗಳು ಕ್ರಿಸ್ತನಿಗೇ ಕೊನೆ! 
ದಾರಿ ಡುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಾಗಿರಬಾರದೇಕೆ ? ತಮ್ಮ ದೋಷ 
ಗಳಿಂದಲೇ ತಾವೇ ಕ್ರೈಸ್ತ ಮತದ ಸತ ವನ್ನು ಭದ್ರಪಡಿಸಿ, ಮಾನವನ ಅಸಿ 
ವಾಯ, ಸತ್ಯ ದಾಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾಗುವುವು. ೫ ಮ್ತ ದೃ ಹಿ ; ಯಿಂದ ಹೊರಗ 
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ಈ “ ಮಹಾನುಭಾವನಿಗೆ” ವೇದಗಳು «ತೀರಾ ಹುಡುಗಾಟಿಕೆಯ 
ಭಾಷೆ, ವಿಚಾರಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಂತೆಯೂ, ಬೇಸರತರಿಸುವ, ಕೀಳುತನದ, 
ಹೊಸತನವಿಲ್ಲದ ಮಾತ:ಗಳಾಗಿಯೂ ಕಂಡದ್ದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ. ಖಯಗ್ವೇೇದ 
ವನ್ನು ಭುಷೂಂತರಿಸಿದ ಇವನ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಇವನೇ ತನ್ನಪತ್ನಿಗೆ ಒರೆದ ಪತ್ರ 
ವೊಂದರಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿವ್ದಾನೆ: (ಪತ್ರಗಳು - ಸಂಪುಟ ೧. ಅಧ್ಯಾಯ 
೧೪, ಪುಟ. ೩೪೬): ""ಈಗ ನಾನು ಭಾಷಾಂತರಿಸಿ ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಈ 
ಗ್ರಂಥವು ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಭಾರತದ ಆದೃಷ್ಟವನ್ನೇ (₹೩೬೬, ಕೊನೆ) 
ಬಹಳನಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸ:ವುದ:. ಇದು (ವೇದವು) ಭಾರತೀಂತಿಂರ 
ಧರ್ನುದ ಚೀರು. ಈ ಜೀರು ಎಂಥೆದೆಂದು ತೋರಿಸುವುದು, ಅದ 
ರಿಂದ ಕಳೆದ ಮೂರು ಸಾನಿರವರ್ಷಗಳಿಂದಲೂ ಚಿಗುತಿರುವುದೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಬುಡಮೇಲಾಗಿಸುವ ಒಂದೇ ಉಪಾಯವಾಗಿದೆ.” ೧೬ನೇ ಡಿಶಂಬರ್‌ 
೧೮೬೮ ರಲ್ಲಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷೆಯಗಳಿಗೆ ಆಂಗ್ಲ ಮಂತಶ್ರಿಯಾ 
ಗಿದ್ದ ಡ್ಯೂಕ್‌ ಆಫ” ಆರ್ಗಿಲ್‌ ಎಂಬುವನಿಗೆ ಬರೆದ ಪತ್ರದಲ್ಲೂ 'ಹೀಗೆ ಬರೆ 
ದಿದ್ದಾನೆ: "ಭಾರತದ ಸನಾತನ ಧರ್ಮವನ್ನೇನೋ ಹಾಳಾಗಿಸಿದ್ದಾಯು್ತ. 
ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸ್ತ ಮತಬಾರದಿದ್ದರೆ ಯಾರದು ಈ ತಪ್ಪು? (ನನ್ನ 
ದಂತ ಅಲ್ಲ!)” ಇವನ ದಾರಿಯಲ್ಲೇ ನಡೆದ ಅನೇಕ ಇತರ ಐರೋಪ್ಯರಿಗೆ 
ನಮ್ಮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿರುವುವೆಲ್ಲ ಕ್ರೈಸ್ತಮತದ ಪುಭಾವದಿಂದಲೇ 
ಉಂಟಾದದ್ದೆಂದೂ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹಳೆಯದು ಒಳ್ಳೆಯದು ಇರುವುದರ ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ದುರ್ಭಾವನೆ ಮೂಡಿ ಅವರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಗ್ರಂಥ ರಾಶಿಗಳೇ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಇನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಪ್ರಭಾವದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿವೆ. 

ಆಕ್ಸ್‌ಫರ್ಡ್‌ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯದಿಂದ ಪ್ರಕಟಿತವಾದ “The Religi- 
ous quest of 176127” (“ಭಾರತದ ಧರ್ಮಾನ್ವೇಷಣೆ'?) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ 
ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ “The Religion of the Rig Veda” (ಯುಗ ವೇದದ 
ಧರ್ಮ") ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ, ಅದರ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಪಾದಕನಾದ 
ಫಾರ್ಕುಹಾರ” ಎಂಬವನು, ಅದರ ಉನ್ನ್ಹೇಶವನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ: -- 
"ಮಾಲೆಯ ವಿವಿಧೆ ಗ್ರಂಥಗಳ ಲೇಖಕರ ಪ್ರಯತ್ನ, ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮ 
2 | | 
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ಗಳ. ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸ್ತಮತವನ್ನು ಎದ್ದು ಕಾಣುವಂತೆ ಇಡುವುದು, ಕ್ರಿಸ ತು 
ಅವರೆಲ್ಲರ ದರ್ಶನದ ಕಣ್ಟೆಳಕು. ಅವನು ಒಂದಾನೊಂದು ದಿನ ಇಡೀ ಜಗ' 
ತ್ರಿಗೇ ಬೆಳಕಾಗುವುದು ಖುಡಿತವಂದ: ನಂಬಿವವರು, ಇಂದೋ ನಾಳೆಯೋ : 
ಭಾರತದ ಅನಾದಿಕಾಲ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅನ್ವೇಷಣೆ, ದಾಹ, ಸತ್ತ 
ಗಳು, ಈ ಕ್ರಿಸ್ತನಲ್ಲೇ ತಮ್ಮ ಗುರಿಮುಟ್ಟೆ, ಹೊನ ದಾರಿಯ ವೊದಲ 
ಬಿಂದುವನ್ನು ತಲುಪುವುಮೆದು ದೃಢವಾಗಿ ನಂಬಿದವರು. ಈ ಮಾಲೆಯ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಈ ಸಿದ್ಧಿಯತ್ತ ಮುನ್ನಡೆಯುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ವೇಗ: 
ಶಾಲಿಯನ್ನಾ ಗಿಸಲು ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಸಹಾಯಮಾಡಿದರೆ, ಅವರಿಗೆ "ಇಷ್ಟೇ. 
ತೃಪ್ತಿ. ಈ ಉನ್ನೆ ಶ ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹವಲ್ಲ ಎಂನು ಬಗೆಯುವ ಓಮಗರು 
ಇದ್ದ ದ್ದೇ ಆದರೆ, ಅವರಿಗೆ ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ : ಒಂದು ಧರ್ಮದ ' 
ಆಧ್ಮ ಯನವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವ ವನೇ ಮನುಷ್ಯ ನು, ತನ್ನದೇ ಧಾರ್ಮಿಕ: 
ನಿಷ 'ರ್ಜಗಳಿಲ್ಲದೆ, ಸರಿ-ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಲ್ಲದೆ, ಹೊರಡಲಾರನು. ಬ 
ಯುವವನಿಗೂ, ಓದುವವನಿಗೂ, ಮೊದಲೇ ಇವು ಸ ಕಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯ ' 
ತಕ್ಕದ್ದು ಅವಶ್ಯ.” ಈ ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ 176.87 Theism, Redemp: | 


tion “Hindu and Christian, Hindu Ethics, The 1661713 
ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೂಲಸ್ವರೂಪ ಈಗ ತಿಳಿಯುವುದಲ್ಲವೇ ? 


ಪುಸಿದ್ಧನಾದ ಮ್ಯಾಕ್ಸೊ ನಲ್‌ ಎಬ ಪಾಶಾ ತ. “ಪಂಡಿತನು”, ' 
«ಕಂ ಸ್ಯಾ ರೇಜವ್ಹ ರಿಲಿಜನ್‌” (ತುಲನಾತ್ಮ ಕ ಧೆಮ |] ವಿವೇಚನೆ) ಎಂಬಿ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ. (ಇವು ಉಪನ್ಯಾಸಗಳ ಗುಚ್ಛ.) ಈ ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಲಿಕೆಯನ್ನು ' 
ಏರ್ಪಡಿಸಿದವನ ಉನ್ನೇಶವನ್ನು ಈ ರೀತ ವಿಮುಸಿದ್ದ ನೆ: *"ಮಾಲಿಕೆಯನ್ನು : 
ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿದವನ ಉಸೆ ಕ್ಲೇಶ, ಉಪನ್ಯಾ ಸಕನು ಮಾನವನ ಮಹೋನ್ನತ | 
ಧ್ವೇಯವು, ನಿ ಸ್ಪಾರ್ಥತ ಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು. ಒಡನಾಡಿಗಳ ಸೇವೆಯೇ ಎಂಬು ' 
ದನ್ನೂ, ಇವು ಕ್ರೈಸ್ತಮತದ ಬೋಧನೆಯ ಸಾರಸರ್ವಸ್ವ ವೆಂಬುದನ್ನೂ 
ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುವಂತಾಗಬೇಕೆಂದು... ನಾನು ಈ ದ ಷ್ಟಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲ ಎಥ | 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಒಪ್ಪುತ್ತೇನೆಂದು ಹೇಳ ಬಯಸುತೆ ನೆ... ಇಲ್ಲಿ 'ವಿಮರ್ಶಿಸಲಾ ' 
ಗುವ ವಿವಿಧ ಮತಗಳ ಬಗೆಗೆ ನಾನು ಪ್ರಚಾರಕಿನ ಮನೋಭಾವನೆ ' 
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ತಾಳೆದೇ, ತೀರ್ಪನ್ನೀಯುವ ನ್ಯಾಯಮೂರ್ತಿಯ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ತಾಳಿರು 
ತ್ತೇನೆ.” 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಹೀಗೆ, ಕ್ರೈಸ್ತ ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ನಮ್ಮ ಸನಾತನ ಧರ್ಮ 


“ಕೀಳೆಂದು” ತೀರ್ಪನ್ನೀಯಲು ಬಂದವರು. ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಲು: 


ಬಂದವರಲ್ಲ! ಅಪ್ಪಿ ತಪ್ಪಿ ಅಲ್ಲೊಂದು ಇಲ್ಲೊಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಮಾತನ್ನು ವೇದ 
ಗಳ ಬಗೆಗೋ, ಭಾರತೀಯರ ಸ್ವಭಾವ, ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಬಗೆಗೋ, ಆಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬರೆ 
ದಿದ್ದರೆ. ಇವು ನಮ್ಮನ್ನು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದುವಂತೆ, ತಮ್ಮ «ನಿಷ್ಟಕ್ಕ 
ಪಾತತೆ”ಯ ಬಗೆಗೆ ನಮಗೆ ನಂಬಿಕೆ ಹುಟ್ಟುವಂತೆ ಪ್ರೇರೇಪಿಸಲು, ವೂನಿಗೆ 
ಗಾಳ ಹಾಕಿದಂತೆ, ಮಾಡಿದ ತಂತ್ರ ಮಾತ್ರ. ಅಥವಾ ಕೈ ಮರೆತು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಮಾ:ಕಿತವಾಗಿಯೇ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆಂದು ಆದರೆ, ಇಂತಹೆ ವಂಚಕರನ್ನೂ 
ಆಕರ್ಷಿಸಿ, ಅವರನ್ನೂ ಪರಿವರ್ತಿಸಿದ ನಮ್ಮ ವೇದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮಹಿಮೆಗೆ 
ಇವು ಸಾಕ್ಷಿಗಳು. ನಾಲ್ಕೂ ವೇದಗಳ ಮಂತ್ರಗಳ ಅಕಾರಾದಿಯನ್ನು 
(Vedic Concord) ದೊಡ್ಡದಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಇ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ಬ್ಲೂಮ್‌ 
ಫೀಲ್ಡ್‌ ವೊದಲಾದವರ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮೆಚ್ಚತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೆ ? ಎಂದು 
ಕೇಳಿದರೆ, ಇನೊಂದು ರೀಶಿಯ ಶ್ರಮಪ್ತಧಾನ ಕೆಲಸವೇ ಹೊರತು 
(Donkey’s work) ಬೌದ್ಧಿಕ ಕೆಲಸವಲ್ಲ, ಇದರಿಂದ ವೇದಗಳ ಬಗೆಗಿನ 
ಅವನ ತಿರಸ್ಕಾರದ ಧೋರಣೆಯಾಗಲೀ, ಬರವಣಿಗೆಯಾಗಲೀ, ಬದಲಾಗಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯ ಬಾರದು. ಅಭಿಮಾನದಿಂದಲೂ, ಮೆಚ್ಚುಗೆಯಿಂದಲೂ 
ಬರೆದದ್ದು ಚೆನ್ನಾಗಿದ್ದೀತು. ತಪ್ಪು ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಮರೆಮಾಚದೇ 
ಮಂಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಎಷ್ಟೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ 


| ಮಾಡಿದರೂ,ದುರುದ್ದೇಶದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಷ್ಟೇ ಅದು ಸೂಚಿಸುವುದಲ್ಲವೇ? 


SN ರಾಯಾ ಮಾನಾ ಪಾರಾೊಯೂಾಯಾಚಾಣತ 


ತಪ್ಪ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ದೂರ ನಡೆದರೇನು? ಸರಿದಾರಿಯ ಒಂದೇ 
ಹೆಜ್ಜೆಗೆ ಸರಿಸಮವಾದೀತೇ ? ಆದುದರಿಂದ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯರ "ವೇದ 
ಸಂಶೋಧನಾ” ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಪರಿಮಾಣದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ, 
(Quantitative) ಅಳತೆಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ, ಇದು ಆಂತರಿಕ ಗುಣದ 
ಆಧಾರದಿಂದ (Qualitative) ಬೆಲೆ ಕಟ ತಕ್ಕದ್ದು; ಇಷ್ಟರ ಮೇಲೆಯೂ 
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ಆವರ ಗ್ರೆಂಥಗಳಲ್ಲೂ ಗ್ರಾಹ್ಕಾ ೦ಶಗೆಳು ಇದ್ದರೆ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುಜಳ | 
ಅಭ್ಯ ಜ್‌ ಇಲ್ಲ, “ದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಗ ಯತಾವುಡು ' 
ಸ್ವೀಕಾರ ಯೋಗ್ಯ, ಆಥವಾ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯ ಬೇಕು? ಪ ಪಂ, 


ರೆಂದುಕೊಳ್ಳು ವವರೇ ಹಳ್ಳ ದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ಏಳಲಾರದೇ ಇರ:ವಾಗ, ಉಳಿದವರ ' 
ಪಾಡೇನು? ಉದ್ದೇಶ “ಒಳ್ಳೆ ಯದಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಶಂಕೆ' ಆಗ' 
ಬಹುದು, ಭ್ರಮೆ ಗರಿ ಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಪ್ರದಾಯಾನುಸಾರ ಭಾ! 
ತೀಯ ದೃಷ್ಟಿ ನೋನದಿಂದಲೇವಿವೇಚಿಸಲಾದ ವೇದ ಪರಿಚಯ ಗ್ರಂಥಗಳು | 
ಅತ್ಮಂತ ' ಅವಶ್ಯವಾಗಿವೆ, ಈ ಕೊರತೆಯಂನ್ನು ತುಂಬಲಿ ಈ ನಮ್ಮ ಗ್ರಂಥ 
ಮಾಲೆಯು. ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ' ಸಹಾಯಕವಾದರೆ, ಲೇಖಕನಿಗೆ ತೃಪ್ತಿಯ 
'`ದೀತು. ಇಂಗ್ಲಿ' ತ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯ ಯನಕ್ಕೆ ತಂದು, ಆಂಗ್ಲ: 
ಮಾದರೀ ವಿದಾ ಭ್ಯಾಸ ಕ್ರಮವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಲ ಶ್ರಮಿಸರ' 
ಲಾರ್ಡ್‌ನೆಂಕಾಲೇ ಎಂಬುವನು ಇದರ ಉದೆ ಕೇಶವನ್ನು ಹೀಗೆ ನವಂ ಕ 
“ಇಂಗ್ಲೀಷು ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವು, ಮುಂದ ರಕ್ತ-ವರ್ಣಗೆಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. 
ಭಾರತೀಯರಾಗಿಯೂ, ಅಭಿರುಚಿ, ನಿಚಾರ, ನೀತಿವಂತತೆ, ಬುಠ್ಧಿ ' 
ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಂಗ್ಲರಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಹೊಸದೊಂದು ವರ್ಗದ ಜಸ 
ರನ್ನ (ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸುತ್ತ ದೆ.” 
ಮಾಸ್‌, ಮು ರನು ತನ್ನ ಬಂಗಾಳೀ ಸ್ನೇಹಿತನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಬರೆದ ಪತ್ರ. 
ದಲ್ಲಿ “ನೀನೂ, ನಿನ್ನ ದೇಶಬಾಂಧವರೂ' ಪ್ರಕಟಿವಾಗಿಯೇ ಕ್ರೈಸ್ತರಾಗಲು 
ಏನು ತೊಂದರೆಗಳಿವೆ ತಿಳಿಸು._ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜ್‌ ' ದೇಶವ, 
ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಭಾಗವು, ಈಗಾಗಲೇ ಕ್ರೈಸ್ತಮತಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿಸ್ತನ ಅನುಯಾಯಿಯಾಗಲು ಈಗ ನಿನಗೆ (ನಿವ;ಗೆ) ಒತ್ತಾ! 
ಯವೇ ಬೇಕಿಲ್ಲ...” ಎಂದು ಬರೆದಿದ್ದಾ ನೆ! (ಪತ್ರಗಳು, ಸಂಪುಟ ೨ ಪು 
ಗಳು ತ ಅಂದ ಮೇಲೆ, ಭಾರತೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಬರೆಯ 
ಸ ವೇದ ಪರಿಚಯ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆಯ ತೀವ್ರತೆಯ ಅರಿವು ಈಗೆ 
ನ 7 
ಆದರೆ ದುರ್ದೈವದಿಂದ, ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಹ 
ವರಿಗೆ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡಲು ಹೊರಟ ಅನೇಕ ಭಾರತೀಥೆ" 


‘ 
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ವಿದ್ವಾಂಸರೇ ತಪ್ಪು ದಾರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದರು. ನಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ವೋಕ್ಷವೊಂದನ್ನೇ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತವೆ, ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಬರುವಂತೆ, ಬರೆದ 
ಈ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಹೇಗೋ ತಾವು ಪಾಶ್ವಾ ತ್ಯರಿಗಿಂತ ಕೀಳೆಂಬ ಮಾನಸಿಕ 
ರೋಗಕ್ಕೆ ತ.ತ್ಕಾಗಿ ಈ ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಾದರೂ ತಾವು ಮೇಲಾಗಿದ್ದೇವೆ 
ಎಂದು ತೋರಿಸಲು ಹೊರಟಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ, ರಾಜಕೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರ, ಖಗೋಳ, ' ಗಣಿತ, ವೈದ್ಯ, ರಸಾಯನ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಕೊನೆಗೆ ಕಾಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರ, ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಭಾರತೀಯರು ಬಹುಹಿಂದೆಯೇ ಸಂಪಾದಿಸಿದ 
ಅಮ್ಯುತಜ್ಞಾನ ರಾಶಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಏನನ್ನೂ ಬರೆಯದೆ, ಕೇವಲ ಮೋಕ್ಷವನ್ನಷ್ಟೇ 
ವಿವೇಚಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳ ಬಗೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಲಕ್ಷ್ಮ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಈ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಗೂಲವಾಯಿತು. ಅದಿರಲಿ, ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ “ಉಪನಿಷತ್ತು” ಗಳಷ್ಟೇ 
ಮುಖ್ಯವೆಂದೂ, [ಅವರ ಪ್ರಕಾರ], ಸಂಹಿತೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಕೇವಲ 
ಐ*ಿಕ ಜೀವನವನ್ನಷ್ಟೇ ಕುರಿತು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅವು ಅಮುಖ್ಯವೆಂದೂ 
ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ರೂಪಗೊಂಡಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಐಹಿಕ 
ಜೀವನದ ಪವಿತ್ರುತೆಯನ್ನೂ, ಬದುಕಬೇಕೆಂಂ ಉತ್ಕಟ ಬಯಕೆಯನ್ನೂ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ ಈ ವೇದರಾಶಿಯನ್ನು ಮೊದಲು ತಿರಸ್ಕಾರ ಭಾವದಿಂದ 
ಕಂಸು, ನಂತರ ಆರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತುಗಳ, ಪಾರಲೌಕಿಕತೆಯನ್ನು, ಐಹಿಕ 
ಸುಖಕ್ಕೆ ಇವು ಬೆಶೆಕೊಟ್ಟೆಲ್ಲ ಎಂಬ ಆರೋಪಿತ ಕಾರಣದಿಂದ ತಿರಸ್ಕರಿಸು 
ದನ್ನೂ ಪರಸ್ಪರ ಅಸಂಬದ್ದ ಆರೋಪಗಳು ಎಂದು ಅನೇಕರು ಕಂಡಂತಿಲ್ಲ. 
ಒಟ್ಟಿ ನಮೇಲೆ ಯಾವುವೇ ಕಾರಣದಿಂದಲಾದರೂ ವೇದರಾಶಿಯನ್ನು ನಿಂದ 
ಸಲೇ ಬೇಕೆಂದು ಹೊರಟವನು ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೇದದ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು 
ಮತ್ತೊಂದರ ವಿರುದ್ಧ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದ ತಂತು ಭಾರತೀಯ*ವಿದ್ವಾಂಸ” ರಿಗೆ 
ತಿಳಿಯದಿದ್ದುದು ಬಹುದುರದೃಷ್ಟೆಕರ, 


ವೇದಗಳು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಲಾಕಿಕೆ ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಕೇವಲ ತಿರಸ್ಕಾರ 
ಭಾವದಿಂದ ಉದ್ದಾರ ತೆಗೆದಿಲ್ಲ; ಬದಲಾಗಿ ವೇದದ, ಮುಖ್ಯ ಸಂದೇಶವನ್ನು 
“ಭದ್ರಂ ಕರ್ಣೇಭಿಃ”, “ಪಶ್ಶ್ಯೇಮ ಶರದಃಶತಂ” “ಸಹನಾವವತು” ಇತ್ಯಾದಿ 
ವೇದ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. “ಧೃಡಾಂಗರಾಗಿ, ಆಯುಷ್ಯೆ 
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ಇರುವತನಕೆ, ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಲು ಅವರಿಗೆ ಹಿತವನ್ನು ಅಚೆರಿಸಲ್ಲು 
ಕಿವಿಗಳಿಂದ. ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನೇ ಕೇಳೋಣ, ಕಣ್ಣುಗಳಿಂದ ಒಳ್ಳೆ ೈೈಯದನ್ನೇ | 
ನೋಡೋಣ... ರ ಶರತ್ಕಾಲ ಆನಂದದಿಂದ” ಬಾಳೋಣ”ಎಂಬುದೇ ' 


ವೇದಗಳ ನಿತ್ಯ ಸಂದೇಶ, ಬೌದ್ಧರ 'ಪುವಾಹ ಬಲಿತ ಮೇಲೆ ಅವರ ತತ್ತ ದ ' 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ "ವೇದಗಳನ್ನು ಕಂಡವರಿಗೆ ಈ ವೈದಿಕ ಸಂದೇಶದ ವಿಷಯಕ | 
ತಿರಸ್ಕಾರ ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ದ” ಪುತ್ರ, ವೃದ್ಧಿ ಗಾಗಿಯೂ, । 
ಶತುಗಳಿಂದ, ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿಯೂ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವ ಸೂಕ್ತಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತಿರಸ್ಕಾರ | 
ಏಕೆ ಮೂಡಬೇಕು ? ಬದುಕುವುದೇ ಅಪರಾಧವೆಂದೂ, ದುಃಖವೊಂದೇ : 


ನಿತ್ಯ ಸತ್ಯವೆಂದೂ, ಬೋಧಿಸುವ ಬೌದ್ಧ ಮತದ ನಿರಾಶಾವಾದದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ | 


ನೋಡಿದ ಹೊರತು, ಕೇವಲ ಸಂನ್ಮಾ ಸದ ಬಗೆಗೆ ವಾತ್ರ ಅನುಚಿತವಾದ 


ಗೌರವ ಮೂಡುವುದು ವೈದಿಕನಿಗೆ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ವೇದದ ಬುಷಿಗಳು ಯಾರೂ ' 
ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲ.  “ ಮಹಾಶಾಲ "ರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಈ 
ಮಹಾಗೃಹಸ್ಥೆರು ಬೌದ್ಧ ವಿಹಾರದಂತಹ ಶೂನ್ಯ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ 'ವರಲ್ಲ. “ಆಶ್ರಮ”ಗಳಿಂದರೆ “ಪುಮ” ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ದುಡಿದು | 
ಪ್ರಕೃತಿಯೊಡನೆ ಸ್ನೇಹೆದಿಂದ ಬಾಳುವ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳು. ಅವು ಕೇವಲ ಗುಡಿಸಲು ' 
ಗಳಲ್ಲ. ಸರಳ ಜೀವನವನ್ನೇ ಗುರಿಯನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸಹಸ್ರಾರು 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಉಚಿತ ವಿದಾ ದಾನ ಮಾಡುವ ಮತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಬೇಕಾದ ' 
ಅನ್ನವನ್ನು ಆಶ್ರಮದ ಪರಿಸರದಲ್ಲೇ ಉತ್ಪಾದಿಸಲು ವ್ಯವಸಾಯಕ್ಕೆ ' 
ಏರ್ಪಾಡುಗಳನ್ನು ಪಡೆದ ವಿಸಾ )ರವಾದ ಗ್ರಾಮ, ಅಥವಾ ಅರಣ್ಯ ದ ಭಾಗ ' 
ಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಮಗಳೆಂದು ಹೆಸರಿದ್ದಿತು. ಮಹಾಭಾರತ ರಾಮಾಯಣಗಳಲ್ಲಿ 


ಬರುವ ಯಪೂ ಿಶ್ರುಮಗಳ ವರ್ಣನೆಯೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ. 


ಖುಷಿಗಳು ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅಂಜಿ, ಸಮಾಜದಿಂದ ಓಡಿಹೋದ ಅಂಜು : 
ಬುರುಕರಲ್ಲ. ಆದರೆ ತಪ್ಪಿ [ಯ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಲು, ಸರಳತೆಗೆ ಸಹಜ | 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹುಡುಕಿ ಹೊರಟವರು, ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಗುರಿಯನ್ನಾರಿಟ್ಟು ' 
ಕೊಂಡವರು. ಸುಖಸಮೃದ್ಧ ಜೀವನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿದ್ದ ವರಲ್ಲ. ಯಜ ' 
ಗಳು, ಭಿಕ್ಷುಕರಾಗಿ ಬಾಳಿದವರೂ ಅಲ್ಲ “ಕುಲಪತಿ” ಶಬ್ದ ದವಾ ಖ್ಯಾನ | 


| 


| 


| 
| 
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ವನ್ನು ವ:ಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ, ಅನೇಕ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಗಳ ನಿವಾ 
ರಣೆ ಯಾಗುವುದು. ಐಶ ಕ್ವರ್ಯವಂತರೂ ರಾಜರುಗಳೂ, ಆಗಾಗ, ವಿಶ್ರಾಂತಿ 
ಗೆಂನೋ, ಸಲಹೆ ಕೇಳಲೆಂದೋ, ಈ ಸ ಳು ಬಳಿ ಬರುತ್ತಿದ್ದರೆಂದ 
ಮೇಲೆ, ವೇದದ ಕಾಲದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಎಂತಹ ವರೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ತ್ರೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಲ್ಲ ಸತ್ಯಸಂಗತಿ ಇದ್ದರೂ, ಅನೇಕ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಇವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯದೆಯೋ. ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಕಾರಣದಿಂದಲೋ 
ಸಾ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯು ಜೀವಸತ್ತ್ವ ಕಳೆದುಕೊಂಡದ್ದೆ ೦ದು ಬರೆದಿರು 
ವುನು ಅಚ್ಚ ಯಜು ೦ಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಅವರೌರಿ. ಡಿ. ರಿಣನ್‌ಕೋರ್ಟ ಎಂಬ ಮಹ *ಶಯನು, “The 5001 
of India” ಎಂಬ ತನ್ನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಹೊಸದೊಂದು «ಸಿದಾ ಸಂತ”ವನ್ನೇ 
ಮಂಡಿಸಿ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು. “ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಯೌವನದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ್ದು ಅನಾಗರಿಕ ಜನಗಳ ದಂಡಯಾತ್ರೆಯಿಂದ ಜಾಗ್ರತಿಗೊಂಡು ಎಲ್ಲ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಸೃಜನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿ, ಉನ್ನತಿಯನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಿ ನಂತರ ಅಧಃಪಾತವನ್ನು ಹೊಂ, ಕೊನೆಗೆ *«ನಾಗರೀಕತೆ”ಯಾಗ್ಗ 
ಮತ್ತೆ ಸ್‌ ಮೇಲೇಳದಂತೆ ಹಾಳಾಗಿ ಹೋಗುವುದೆಂದು ಇವನ ವಾದ" 
ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಹರಪ್ಪಾ, ಮೊಹೆಂಜೋದಾರೋ 
ಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೇ ಶಿಖರವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದುದಾಗಿಯೂ. “ಅನಾಗರೀಕ”ರಾದ 
ವೈದಿಕ ಆರ್ಯರಿಂದ ಧರ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟುದಾಗಿಯೂ, ವೇದಗಳ ಕಾಲವೇ 
ಭಾರತದ ವ.ಧ್ಯಯುಗವೆಂದೂ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲವೇ ಹೊಸ ಯುಗಾ 
ರಂಭವೆಂದೂ, ಹ ಬನ ಕಾಲದ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಇದು ಅವನತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ತೆಂದೂ, ನಂತರ ಬಂದ ಮೌರ್ಯ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯವು ಜಾತಿ ಸಮಸ್ಯೆಯಿಂದ 
ಕೂಡಿದ್ದು, ಕೇವಲ, “ನಾಗರೀಕತೆ? ಯಾಯಿತೆಂದೂ, “ವಿಶ್ವ ಸಮಾಜ ಕ್ಕೆ 
ಬದಲು, ಬರೀ “ರಾಷ್ಟ್ರದ” ಕಲ್ಪನೆ ಉಂಟಾಗಿ, ಭಾ ವಸಿ ಸೂರ್ಯನು 


 ಮುಳುಗಿಯೇ ಹೋದನೆಂದೂ, ನಂತರ ಬಂದ ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು « ಬೆಳದಿಂಗಳ ನಾಗರಿಕತೆಯೆಂದೂ (Moon- 
[ight Civilization), ಮೊಗಲ ಮತ್ತು ಐರೋಪ್ಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಶಕ್ತಿಗಳು 
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ಭಾರತವನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವುದಕ್ಕೆ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಂತಸ್ಸತ್ವ ಶೂನ ತೆಯ: 
ಕಾರಣವೆಂದೂ, ಇತ್ಯಾ ದಿ__-ಬರೆದಿರುವುದು ವಿನೋದ ಉಂಟುಮಾಡು: 
ವಂತಿದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾ 'ತವನ್ನು ಗ್ರೀಕರಿಂದ ಮೊದಲು ಮಾಡಿ ಈಗ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೇ ಹಚ್ಚು. ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಅನ್ವಯ ಮಾಡಬಹು' 
ದಂಬುದನ್ನೂ ಕುರುಡನಾದ ಈ ಈ ಮಹಾಶಯನಂ ಏಕೋ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ, | 
ಇದಲ್ಲದೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ ತಿಯು “ಕಾಲವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿರೆ 
ಯೆಂದೂ, ಅದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಭೌಗೋಲಿ ತ ಪರಿಸರವೇ ಕಾರಣವೆಂದೂ, ಒಬ್ಬ: 
ದೇವರ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವೆಂದೂ, ಭಾ 
ತೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಏಕರೂಪತೆಯನ್ನು ಸಮರಸತೆಯನ್ನು, ಹೆೊಂದದೆಯೇ; 
ಇದ್ದುದರಿಂದ ಯೋಗವೆಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅವರಿಗೆ ಅವಶ್ಯ ಕವಾಯಿತೆಂದೂ..' 
ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಪರಕೀಯರನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸುವುದು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ! 
ಸಹಜವಾಗಿದೆಯಂತೆ 1 ಯುಗ್ವೆ €ದವೆಂಬುದ ದ್ರಾವಿಡ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಭಾವಿಸಲಾದ ಹೆರಪ ಗ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 4 ಅವಾಗರಿಕೆ' 
ಆರ್ಯರು ನಿರ್ನಾಮ ಮಾಡಿದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಘಟನೆಯ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ವಂತೆ! 
(ಇದೇ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ನೀರದ ಚೌಧುರಿ ದೊದಲ 
ದವರ ಬರವಣಿಗೆಯು ಇನ್ನೂ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಆರೋಪಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ) 
ಭಾರತೀಯರು, ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವೇ ಕನಿಕರ ಭಾವದಿಂದ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು ಕ 
ನಿಕೃಷ್ಟ ಮನೋಭಾವವುಳ್ಳ ವರು, ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ, ಕೃತ್ರಿಮತೆ, ಸ್ವಭನ: 
ಬೇಧವು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಸಹಜವೆಂದೂ, ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ. ನಮ್ಮನ್ನು 
ಗೆದ್ದವರನ್ನು ಒಳಗೆ ದ್ವೇಷಿಸಿದರೂ ಹೊರಗೆ ಆವರಿಗಾಗಿಯೇ ದಾಡಿದಿದೆ. 
ದೆಂಬುದನ್ನೂ ಈ ಮಹಾಶಯನು ಅರೋಪಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. | 


ಆದರೆ, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಏರಿಳಿತಗಳನ್ನು ಹೊಂದದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಯಾವದ 
ಇಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೆ ಆಲ್ಲಿ, ಹೇಳ ಹೆಸೆರಿಲ್ಲಜೀ ಆಕ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು. 
ನಿರ್ನಾಮವಾಗಿರುವ ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಥೃತಿಯಂತೆ, ಅನ್‌? 
ಕಾಲದಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಉಳಿದು ಬಂದ ಮತ್ತಾ ವ್ರದಾದರೊಂದು 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಇನ್ನೂ ಇದೆಯೇ ನನು ಮನಗಾಣಜೇಕಾಗಿದೆ. 


en 
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ಡಾ| ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ ಅವರ“ The Indian Spirit” ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥವೂ, ಇದೇ ಮಾದರಿಯ ಈಚಿನ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥವೂ ಇಂತಹ ತಪ್ಪು 
ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ ಯಥಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುವುದು 
ಇದ್ದುದರಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪ ತಪ್ಪಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 


ಅನೇಕರಿಗೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಸಿಕ್ಕ ಹಾಗೆ ಟೇಕಿಸುವುದೇ 
ಉದ್ಯೋಗವಾದಂತಿದೆ. ನಡೆಯುವವನೊಬ್ಬನು ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಎಡವಿಬಿದ್ದರೆ, 
“ ಇದಕ್ಕೆ ಅವನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೇ ಕಾರಣ ” ಎಂದು ಟೀಕಿಸುವುದು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ವಿಮರ್ಶೆಯರಾಗಲಾರದು. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಧ್ಯೇಯಾಂಶವೊ ಮತ್ತೊಂದು 


'ಆಚರಣೆಯ ಆಂಶವೂ ಇರುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿರುವ ವಿಷಯ. (The 


Ideal and the Actual aspects ). ಅಂದರೆ, ನಮ್ಮ ವೇದರಾಶಿಯೂ 
ಸ್ಮೃತಿ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಮುಂತಾದವು ಈ ಧ್ಯೇಯಾಂಶವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಂ 
ತ್ತವೆ... ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದವನೊಬ್ಬನು, ಆದರಂತೆ ಆಚರಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ, ಅವನು ವಂಚಕನೆಂದೋ ಬೂಟಾಟಿಕೆಯವ 
ನೆಂ ದೋ ಮಾತು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೇ ವಿನಾ, ಅವನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದಾಗಿ 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೇ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಭಾರತೀಯರು ಈಗ ₹€"ಬಡವರಾಗಿ”ರುವದಕ್ಕೆ ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಪರಕೀಯರು ಇಲ್ಲಿ ದಂಡಯಾತ್ರೆ ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೂ, ಇಲ್ಲಿನ 
ರಾಜಕೀಯಲನೈಕ್ಕತೆಯೇ ಕಾರಣವೇ ವಿನಾ, ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಮೂಲಭೂತ ಯಾವುದೇ "" ದೋಷ " ವಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಆಕಸ್ಮಿಕ ಘಟನೆಗಳು 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತರ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಲ್ಲವೆ ? ಪೃಥ್ವೀರಾಜ_ 
ಜಯಚಂದ್ರರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ದ್ವೇಷವು ಇಂತಹದೊಂದು. ಬ್ರಿಟೀಷರು ಇಲ್ಲಿ 
ತಳ ಊರಿ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದುದಕ್ಕೆ ಅವರ * ಸಂಸ್ಕೃತಿ” ಕಾರಣವೇ ? 
ಯೂರೋಪಿಯನ್ನರಿಗೆ ಬೇಡವಾಗಿ ಕಳ್ಳಕಾಕರೆಂದು ಅಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಗೆ ಹಾಕಿಸಿ, 
ಕೊಂಡು ಇಲ್ಲಿ ಬಂದ ರಾಬರ್ಟ್‌ ಕ್ಲೈವ್‌, ಡ್ಯೂಪ್ಲೆ, ಮುಂತಾದವರಲ್ಲಿ 
ಏನು “ ಸಂಸ್ಕೃತಿ * ಇದ್ದಿತು ಇದಲ್ಲದೆ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಧ್ಯೇಯಗಳಿಗೂ 
3 


18 | 
ಆಚರಣೆಗಳಿಗೂ, ಎಂತಹ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಆಂತರವಿದ್ನ. 
ಇರುವುದು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜೀವನದ ಪುಗತಿಗೆ ಅರ್ಥಬಾರದು. “ದೇನ 
ನಾಗಲು ಹೊರಟ ಮಾನವನು, *ದೇವ”ನಾಗಿಯೇ ಹೋಗಿದ್ದಾ ನೆಯ ] 

ಇಲ್ಲ ಆದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ದೇವನಾಗಲು ಹೊರಡುವುದೇ ತಪ್ಪೇ ? ಬುದ್ಧಿ | 
ವಂತರು ಯೋಚಿಸಲಿ. ಪ್ರಗತಿಯ ಪ್ರಾಯಿಕವಾಡಿ ವೈಯ್ಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ 
ಆಗುವ ಹಾಗೆ ಸಾಮೂಹಿಕ ಜೀವನದ ಒಟ್ಟಾರೆ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಆಗುವರು, 
ಕಷ್ಟ. ಧ್ಯ €ಯಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದರೆ ೨ರ ೀ ನಾದರೂ ಉದಾ ರ 

ವಾದಾರು ಎಂದು ಆಸೆ. ಎಲ್ಲರೂ ಆಗಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಇಡೀ ಧ್ರ ೀಯಗಳನ್ನು 

ಬುಡ ಸಹಿತ ಕಿತ್ತು ಹುಕುವವರನ್ನು ವರಾನವರೆನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ೦ತ ಮಂಗಗಳೆಂದು 
ಕರೆದರೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂಜಸವಾದೀತು. | 


ಇತರ ಧರ್ಮ-ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೀಗೇ ನೋಡಿ ಪಾಕ | 
ಕಲಿಯೋಣ, ಈಗಿನ ಇ [-ಪ್ರಾಚ್ಯದ ಅರಬರನ್ನೋ ಯಹೂದ್ಯ ರನ್ನೋ, | 
ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಪಾಕಿಸ್ಥಾನದ ಅಮಾನುಷ, ಕ್ರೂರವರ್ತನೆಯನ್ನೋ. ನೋಡಿ, ' 
ಆವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಧ್ಯೇಯಗಳನ್ನೂ ಅಳೆಯ ಬಾರದೇಕೆ ? ಅವರ ' 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಧ್ಯ €ಯವೇ ಅವರ ಪಾಶವೀನಡತೆಗೆ ಮೂಲ ಕಾರಣವೆಂಬುದನ್ನು ' 
ಅವರು ಒಪ್ಪು 'ವರೆ ? ಜಗತ್ತಿನಾದ ೈ೦ತ ಇತರರನ್ನು ತುಳಿದು, ಸುಲಿಗೆ ಮಾಡಿ, | 
ಇತರ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ನಿರ್ನಾಮ ಮಾಡಿ ದೊಡ್ಡ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ 
(ಈಗ ಅದರ ಫಲ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿ ಸರುವ) ಐರೋಪ್ಯ ರಲ್ಲಿ, ಈ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯತೆ, | 
ಏನು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇದ್ದಿದ್ದು, ಈಗಲೂ ಇದೆ? ಮ ಹೋಗಿ ಅಮೇರಿಕಾ” | 
ದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿ, ರೆಡ್‌ ಇಂಡಿಯನ್ಸ್‌, ಇನ್‌ಕಾಸ್‌ (ದ. ಅಮೇರಿಕೆಯವರು) ' 
ವೊದಲಾದ ಜನಾಂಗಗಳ ನಿರ್ನಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣರಾದ ಐರೋಪ ಕ್ರೆಸ್ತ ರಗೆ, ' 
ಅವರ ಕ್ರೈಸ್ತ ಮತವೇ ಮೂಲ ಪ ಪ್ರಚೋದನೆಯನ್ನು ್ರಿತು ವಂದು ಅವರು : 
ವೊದಲು ಒಪ್ಪಿ ಬರೆಯಲಿ, ನಂತರ ಎರಡನೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೂಲ 
ದೋಷಗಳಿಗೆ ಕ ಹಾಕೋಣ 1 ಎರಡು ಮಹಾಯುದ ಗಳನ್ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ | 
.(ಕಾಣಿಕೆ”ಯನ್ನಾ ಗಿತ್ತು, ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಜಪಾನದ ಪಟ ಣಗಳ ಜನರ ಮೇಲೆ ' 
ಸ್ವಗಳನ್ನು ಹಾಕಿ ಕೊಂದವರ «ಸ್ಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿ” ಎಂಥ ಮಟ್ಟದ್ದೆ ೦ಬುದು ' 
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ಜಗತ್ವಸಿದ್ಧವಾ ಗಿದೆ. ಕಣೆ ಓದುರಿಗೇ ! ಭಾರತೀಯರು ಯಾವುದೇ ದೇಶವನ್ನು 
ನಿರ್ನಾಮ ಮಾಡಿ, ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ಅಳಿಸಿ, ರಾಕ್ಷಸೀರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದು 
ಕೊಂಡಿರುವ ಪುರಾವೆಗಳನ್ನು : ಈ ಚರಿತ್ರೆಕಾರರು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಲಿ, 
ನೋಡೋಣ. ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕೆ, ಉತ್ತರ ಆಮೇರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿನ ನೀಗ್ರೋ ಜನರ 
ಇಂದಿನ ಪಾಡಿಗೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ಶ್ತ “ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ” ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ 
ಯಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದಿದೆ. 


ಹೀಗೆಂದು ತೋರಿಸಿದಾಗ, ಕೆಲವರು ; “ಇತರರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ದೋಷೆ 
ಗಳಿರಬಹುದು. ಇವುಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ದೋಷೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತೇ ?₹ ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರ : ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಜನರ ಅಚರಣೆಯನಟ್ಟೂ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಧ್ಯೇಯವನ್ನೂ ಹೋಲಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ,  ಹೋಲಿಸಲೇಬೇಕಾದರೆ 
ಎರಡರ ಆಚರಣೆಯಕನ್ನೂ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡೋಣ ; ಇಲ್ಲವೆ ಎರಡರ ಧ್ಯೇಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಹೋಲಿಸೋಣ, ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದಾಗ ತಿಳಿದು ಬರುವುದೇನೆಂದರೆ, 
ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಜನರ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳೆದ್ದರೆ, ಅವು ಉಳಿದ 
ದೇಶದ ಜನರ ನಡುವಳಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ದೋಷೆ ಪೂರಿತಗಳಲ್ಲ, ಅಥವಾ ವಾಸಿಯೇ ಆಗಿವೆ. ಧ್ಯೇಯಾಂಶಗಳಲ್ಲಿ 


ನಮ್ಮ ಸಂಸ ತಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟ ೨» ಹಿರಿಮೆಗಳು ಉಳಿದುವುಗಳಿಗಿಂತ ಹೇಗೆ 


ಭಿನ್ನ ವೂ. ಸ ಶ್ರಮವೂ ಆಗಿವೆಯೆಂದು ಈ ಗ್ರಂಥ ಮಾಲೆಯ ಕುಸುಮಗಳು 


ತೋರಿಸಿ ಕೊಡುವುವು, ಅಂತೂ, ಹೇಗಾದರೂ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ಧರ್ಮಗಳು. 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ವಿಶ್ವಧರ್ಮಗಳೆಂದೂ, ನಮ್ಮದು ಅಲ್ಲವಂದೂ ವಾಬಸುವವರು 
ಗ ಹೀಡಿತರಾಗರುತ್ತಾರಂಯುದು ಇಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ. ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 


| ಆಚರಣೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ದೋಷೆಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳಲಾರರು: 


' ಆದರೆ ಇವು, ನಮ್ಮ ಮೌಲ್ಯಗಳ * ಮೂಲ-ದೋಷ ” ಗಳಿಂದ ಬಂದಿರುವು- 


ದೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಿಂತ, ನಮ್ನ ವರೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೇ 


ಸ 


ಎ ಹನ ಕೌ ತ. 


' ಬಂದಿವೆಯೆಂದೂ, ಎಚ್ಚರಿಕೆ ವಹಿಸಿ ನಡೆದರೆ, ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದುವಂದೂ 
| ಹೇಳುವುದು ವಿವೇಕ. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರೇಮಿಗಳು ಮಾತನಾಡುವ 
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ರೀತಿ ಇದು, ಕೇವಲ ಆಸೆ, ಆಮಿಷ, ಬೆದರಿಕೆ, ಬಲಾತ್ಕಾರಗಳಿಂದ್ಷ 
ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಾಂತರವಾದವನಂತೆ, ಮಾನವನು “ಮತಾಂತರ” ಹೊಂದಿ. 
ಮಾತ್ರದಿಂದ, ಅವನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಬದಲಾಗಲಾರದು. ಸಂಸಾ ಕೆ a 
ಬದಲಾದ ಹೊರತು ವ್ಯಕ್ತಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ನಾ 
ಫರತೆ ಅತ್ಯಂತ ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. | 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕಿಂತ, ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಹೇಗೊ! 
ದು ಸ ತತ ಅನೇಕರು Es ನಿರಾ 
ವಾದುದು. ಆಧುನಿಕ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಪದ್ದತಿ ಎಂಬುದು ಐರೋಪ್ಯರ ಮಟ್ಟಿ 
ಧುನಿಕವಿರಬಹುದು, ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಇದು ಹೊಸದಲ್ಲ. ಇನ್ನ 
ಗಾ ಕಾಲಪುಜ್ಞೆ ಯ ವಿಚಾರ. ಭಾರತೀಯನು ವಿಶ್ವದ ಘಟ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ತನ್ನ ಚಂತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೂ, ಯಾವುದು ಮುಖ್ಯವೋ "ಅವುಗಳನ್ನ 
ಮರೆಯದೇ ತನ್ನ ನಿತ್ಯಸ್ಥರಣೆಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಇದ್ದಾನೆ. | 
ಸನಾತನ, ಖುಷಿಗಳಿಂದ, , ದಿವ್ಯಜ್ಞಾನವು, ಅನೇಕ. ಸಹಸ್ರ ವರ್ಷಗ 
ಶಿಷ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಹರಿದು ಬಂದಿರುವ "ಸಾಕ್ಷಿಗಳು, ಉಪನಿಷದಾಚಾರಠೆ' 
ಗಳ "ಸುದೀರ್ಫಪಟ್ಟಿ ಗಳಿಂದ ದೃಡಪಡುತ್ತಿವೆ,, (ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಮತ್ತು ಬಿಕೆ 
ದಾರಣ್ಯಕಗಳ ಅನೇಕ ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಪಟ್ಟಿ ಗಳಿವೆ. 
ಮುಖ್ಯ ಅಮುಖ್ಯ ವಿವೇಚನೆಯಿಲ್ಲದ, ನಡವಳಿಕೆಗಳ ಪಟ್ಟಿ ಎಂಬ ಅಥ! 
ದಲ್ಲಿ ಚೆಂತ್ರೆಯು ಗಸ ನಿಷ್ಟಯೋಜಕವಾಗಿ ಕಂಡಿರಬೇಕು. ಗ್ರೆ. 
ರಚನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಭಾರತೀಯರು ನಿತ್ಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ. ಮತ್ತು ಅಡೆ 
ಸಾಧನವಾದ ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ಥರಣೆಗೆ ಉಪಕಾರಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ «ಸೂಕ 
ವೃತ್ತಿ, ಇಜಾರದ, ರೀತಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ತಪ್ಪೊ € ಸರಿಯೋ, ತಲೆಗೆ ತೋರಿದುದನ್ನಷ್ಟೆ ಬರೆದು, ಯಾವುದೇ 
ದಿಂದಲಾದರೂ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಗಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸುವ ದತ ದೃ ಷ್ಟಿ ಗೂ, ಧಾ | 
ದೃಷ್ಟಿಗೂ ಅಜಗಜಾಂತರ ವೈತಾ ಸವಿದ. ಪುಸ್ತ 'ಕದಲ್ಲೇ ಉಳ 
ನಿದೆ ಯೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಕೈ ಯಂ ಲ್ಲಿರುವ ನಮ್ಮ ಇಣವೂ re’ 


23 


ಒದಗದೆ, ವಿದ್ಯೆಯೂ, ಹೆಣನ, ಆಗಲಾರವೆಂಬಂತೆ, ತಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವದಾ ಉಳಿದ ಜ್ಞಾನವಷ್ಟೇ ನಮ್ಮುದಾಗಿ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನ 
ಪ್ರೇರಕವೆಂಬುದನ್ನು ಸನಾತನ ಯಸಿಗಳು ಅನೇಕ ಸಹಸ್ರ ವರ್ಷಗಳ 
ಹಿಂದೆಯೇ ಕಂಡಿದ್ದರಂ. 


ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ, ಪರಿಮಾಣಕ್ಕಿಂತ, ಆಂತರಿಕ ಗುಣವೇ ಮುಖ್ಯವೆಂಬುದನ್ನೂ 
ಮನಗಂಡಿದ್ದರು, ತರ್ಕವೆಂಬುದು ಅನುಭವವನ್ನು ಸ್ವಯಂ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡ 
ಲಾರದೆಂದೂ ಆದರೆ ಅಪನಂಬಿಕೆಯ ಮುಳ್ಗೆನ್ನೂ, ಮತ್ತು ಅವಿಚಾರಿತ 
*ವನೆಗಳನ್ನೂ ನಿವಾರಿಸುವ ಸಾಧನವೆಂದೂ ಬಗೆದಿದ್ದ ಅವರಿಗೆ ಸಂವಾದ, 
ವಿತ್ತಂಡ, ಜಲ್ಪ, ಆಲಾಪ, ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾತನಾಡುವ ಪ್ರಕಾರಗಳ ವರ್ನೀ 
ಕರಣ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಸಂಪ್ರದಾಯ ನಿಷ್ಠೆಯು, 
ಚಾರಿತ್ರಕತೆಯನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಂಡು ಬರುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಅನಪೇಕ್ಷಿತ 
ಗೊಂದಲಗಳನ್ನು ದೂರವಿಡುವ ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಆಗಿದ್ದಿತು ಸಂಪು 
ದಾಯುವೆಂದರೆ ವಂಗು ಮುರಿದು ಅಪಹಾಸ್ಯ ಮಾಡುವ ಅವಿವೇಕಿಗಳು ಈ 
ನಮ್ಮ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿದ್ದ ಕಾರ್ಲಾಯೂಂಗ್‌ 
ಎಂಬ ಮಹಾಶಯನ, ಆಡಿರುವ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು: 


“ಆಧುನಿಕತೆಯೆಂಬುದು ಕೇವಲ ಸಮಕಾಲೀನತೆಯಲ್ಲ; ಆಧುನಿಕ' 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಕೇವಲ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಎತ್ತರದ ಶಿಖರದ 
ಮೇಲೆ ನಿಂತು. ಭವಿಷ್ಯದ ಅಂತರಾಳವನ್ನು - ಗಮನಿಸುತ್ತ, ಭೂತ ಕಾಲದ 
ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಆಗಾಗ ವೀಕ್ಷಿಸುತ್ತ, : ಮುಂದೆ ಹೋಗಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವವನೇ ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯುಳ್ಳವನು. 'ಕೇವಲ ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ. ಗಂಟುಬಿದ್ಧಿ, ಭೂತ-ಭವಿಷ್ಯೆತ್ತುಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುವವನು 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ಶೂನ್ಮ್ಗನೇ ಹೊರತು ನವಪ್ರಜ್ಞಾಸಂಪನ್ನನಲ್ಲ. ನವಪುಜ್ಞೆಯು 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಬರತಕ್ಕದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. ಇದೊಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸೋಗು 
ಎಂಬುದಾಗಿ  ಭಾವಿಸಿಕೊಂಢು. ಅನೇಕರು ವರ್ತಿಸುತ್ತಿರುವುದು . ಅವರ 
ಆಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. ಹಳೆಯದನ್ನೆಲ್ಲ ಕಿತ್ತು ಹಾಕಿದವನು ಬುಡ 
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ಮೇಲಾದ ಮನುಷ್ಯೆ ನಾಗಬಹುದೇ ವಿನಾ ನನವ್ರ ಜ್ಞಾ ಸಂಪನ್ನೆನಾಗ ' 


| 


ಲಾರ, ಭೂತಕಾಲಕ್ಕೆ ದ್ರೊಹ ಬಗೆದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಭವಿಷತ್ತಿ ಗೆ” ಸೇಫ ' 


ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನಿನ್ನೆ, ಇಂದು, ನಾಳೆಗಳ, ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸಮ ' 
ನ್ವಯ ಮನೋಭಾದ ತಳೆದು ನವಪುಜ್ಞಾಸಂಪನ್ನನಾದ ಮಾನವನನ್ನು ಹಳಬ ' 
ವರ್ಣಿಸಲಾಗುವ ಮನುಷ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಸಂಭವವೇ ' 


ಹೊರತು ಹೊಸಬರೆಂದು ತಮ ನ್ನು ತಾವೇ ಕರೆದುಕೊಂಡವರಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. ” 


ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ, ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಾಚೀನ ಖಂಷಿಗಳು ' 
ಆತ್ಯಂತ ಆಧುನಿಕರು, ವೇದಕ್ಕೆ ಅಂಗಗಳಾರಿಯೂ ಉಪಬ್ರಂಹ್ಮಣಗಳಾ : 


ಗಿಯೂ ಇರುವ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಈ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ದೊಡ್ಡತನದ ' 
ಅರಿವಾಗುವುದು. ನಮ್ಮ ಇತಿಹಾ೫ಗಳು ಪಾಶಾ ತ್ಯ ಇತಿಹಾಸಗಳಂತಾಗದೆ | 
ಗತಕಾಲದ ಘಟನೆಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೆ-ಕನ್ನು ಚೆಲ್ಲುವ ಜೀವನದ ' 
ಆಂತರಿಕ ಗುಣವನ್ನೇ ಪುಧಾನವಾಗಿವುಳ್ಳ ನಡವಳಿಕೆಗಳ ದಾಖಲೆಗಳಾಗದ: ' 
ನಡೆದ ಘಟನೆಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಕೇವಲ ಘಟನೆಗಳಿಗಿಂತ, ಅವುಗಳನ್ನು ನೋಡುವ | 


ಕಣ್ಣು ಬಹು ಮಖ್ಯ, ಪುರಾಣಗಳು ಸಹ ( ಪುರಾ_ನವಂ ಎಂಬ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ 


ಯಂತ್ರ) ಅತ್ಯಂತ ಹಳದೂ ಹೊಸದೂ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಆದ ಜೀವನದ ನಿತ್ಯ ! 
ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಆಗಿ ಹೋದ ಕಥೆಗಳ ಚಾಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಕೊಡುವ ಸುಂದರ ಗುಂ 
ಗಳು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನತೆ ಅರ್ವಾಚೀನತೆಯ ತಾಕಲಾಟಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ | 


ಏಲ್ಲ. 


ಬದಲಾಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದುಮುಂದಿನ ಭಾಗ 


ಗಳೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವ 
ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣಗಳ, ತಿರಸಾ ಬರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ ವ್ಹಾಗುವದರ | 
ಬದಲು, ಅವುಗಳ ಆನ್ಕೋನ್ಯ, ವ್ರ ಶ್ರಯದಿಂದ ಜೀವಂತವಾಗಿರುವದನ್ನು ಕಾಣ ' 


ಬೇಕು, 


ಈಗೀಗ 1 ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ವಣೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಮಾನವರು ಹೊಂದಿ 


ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ” ಹೊಸಕೂಗು ಕೇಳಿ ಬರುತ್ತಿ ದೆ «« ಹಾಗೆಂದರೇನು?” 


ತ... ಹ: 


ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹಳೆಯದು ಹೊಸದೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿ ಭೇದದಿಂದ ಸತ್ಯವು. 
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ಎಂದು ವಿಚಾರಪರರು ಕೇಳಿಕೊಂಡಾಗ ಇದರ ಹಿಂದೆ ಇರುವ ಅವಿವೇಕದ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಅರಿವಾಗುವುದು ಜೀವನದಲ್ಲಿ, ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗುತ್ತಿ 
ರುವ ಒಂದಂಶವೂ, ಎಂದೆಂದೂ ಶಾಶ್ವ ತಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ಇನೊ ಂದಂಶವೂ 
ಇವೆ. ( ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದನ್ನು ಅಲಗಳಿದರವ ದೃಷ್ಟಿ ಕುರುಡಾಗು 
ವದು. ) ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಉಡಿಗೆಗಳ ವಿಚಿತ್ರ ಮಾದರಿಗಳೂ, 
ಒಟ್ಟೆ ಗಳವೆ ವಿಧ್ಯತೆಯೂ ಬರುವುದುಂಟು, ಆದರೆ "ಬಟ್ಟೆ ಯಿಂದ ಮೆ ಮು ತ್ರೆ 
ಕೊಳು ವದು ಮಾನ-ಮರ್ಯಾಜಯ ಲಕ್ಷಣ” ಎಂಬುದು ಬದಲಾಗದ 
ಎತೌಲ್ಯ. ಇದು ಬದಲಾದರೆ ಹುಚು ತನಕ್ಕೆ ಪಟ್ಟಕಟ್ಟಿದಂತಾಗುವುದು, 
ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನವೇ ಅತಾಶ್ವತ ಹೌದು, ಆದರೆ ಮಾನವ ಜನಾಂಗ 
ನಂಬುದು ಇರುವ ತನಕ, ಶಾಂತಿ, ಸ್ನ ೀಹ್ಕ ದಯೆ ಜಾ ನ್ಯ 
ತ್ಯಾಗ, ಕ್ಷಮೆ, ಸೌಹಾರ್ದತೆ, ಸೌಂದರ್ಯವೃಜ್ಞೆ, ಮೊದಲಾದ ಮಹಾ 
ಮೌಲ್ಯ ಗಳು ಬದಲಾಗಂವಂತಿಲ್ಲ; ಇವೂ ಗದತ ನ ಬದ 
ಲಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ. [ಬೇಕೆಂದೂ ವಾದಿಸುವವರು ಪ್ರಾಯಶಃ 
ಮಾನವರಲ್ಲ I ಉದಾಹರಣೆಗೆ : ಸತಿ- ಪತಿಯರಂ ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು 
ವಂಚಿಸದೆ, ಅನ್ನೊ €ನ್ಯ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಬಾಳಿ ಸತ್ವ ಜಾವೃದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣರಾಗ 
ಬೇಕೆಂದೂ, ಇಂತಹ ಶಾಂತ, ಆನಂದಮಯ ಕುಟುಂಬಗಳ ವೃದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ಸಾವಕಾಜಕ ಸುಖ. ಸಾಧ್ಯ ವೆಂಬುದಣ ಮಹಾಮಾೌಲ್ಯ: ವೇದ ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿದಿರುವ ವ ಮೌಲ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಇದು ಬದಲಾದಿ, ಇಂದಿನ ಸಂಬಳ 
ಸಾಲದ ಒಬ್ಬ ಯುವಕನು (ಅಥವಾ ಇಂಥ ಅನೇಕರು), ತಾನು ಬದುಕಿರುವ 
ತನಕ ಒಬ್ಬಳಿಗೇ ಗಂಟುಬಿದ್ದು, ಅವಳನ್ನು ಫೋಷಿಸುವದಾಗಲೀ. ಅಥವಾ 
| ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಕಾಪಾಡುವದಾಗಲೀ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಇಂತವರ ಸಂಖ್ಯೆ 
 ಹೆಟ್ಟೂದಂತೆ, ಇವರಿಗೆ ಕನಿಕರ ತೋರಿಸುವವರ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಬೆಳೆದು, ಇವರ 
3 ಸೌಕರ್ಯಾರ್ಥ'', ಲೈಂಗಿಕಪ್ರಚೋದನೆಯನ್ನು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಉಚಿತ 
ಕೇಂದ್ರಗಳು, ಅಥವಾ ಸಿ ಯರಿಗೆ ಕೆ ಕೃತಕಗರ್ಭ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ 
| ಏರ್ಪಟಂ್ಬ ಈ ಹೊಸ ಮೌಲ್ಯ ವನ್ನು ಸಮಾಜ ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಮಾನವ ಜನಾಂಗ, 
' ತಾನೇ ಆತ್ಮ ಹತ್ತೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂತೆ. ಅಥವಾ ಇಂದಿನ ಹಾಹಾಕಾರ ಪರಿಸ್ಥಿ ತ್ರಿ 
| ಯಲ್ಲಿ ತ್ರಾ ಗನ್ನು ಬಾಹಿರವೆಂದು ಘೋಷಿಸಿ "ಸಾ ಪರ್ಥತೆ''ಯನ್ನು ಅಲ್ಲಿ 


ಏ 
| 
| 
| 





24 | 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರೆ ಈ ಬದಲಾದ “ ವಕೌಲ್ಯವು *" ಮಾನವೀಯತೆಯನ್ನೇ ಅಳಿಸಿ | 
ಹಾಕುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿದೆಯೇ ? ಹಾಗೆಯೇ “ಸತ್ಯ”: ವನ್ನು ಪ್ರಚಾರ 

ಸಾಧನದಿಂದ ""ಅಸತ್ಯ?' ವನ್ನಾಗಿಯೋ “ ನ್ಯಾಯ yy ವನ್ನು “ಅನ್ಮಾ ಯ" | 
ವನ್ನಾಗಿಯೋ ಬದಲಾಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. | 


ಈ “ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಬದಲಾವಣೆ »: ಯ ವಿಚಾರ, ಕಮುನಿಸ್ಟ್‌. 
ಮತ್ತು (ಅಮೇರಿಕಾದ) ಪ್ರಾಗ್ಕ್ಯಾಟಿಸ್ಟ್‌ -ಎಂಬ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪ್ರಭಾನ' 
ದಿಂದ ಭರತಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆಯೂ ಗಾಳಿಬೀಸುತ್ತಿ ದೆ. ನಮ್ಮ ಹೊಸ 
ಜನಾಂಗವನ್ನು, ಸುವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಬಲ ದಿಂದ. ಈ ದುಷ್ಟ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ. 
ರಕ್ಷಿಸುವದು ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ, ಪ್ರಗತಿಯೆ:ಂದರೆ ಅತೃಪ್ತಿ ಪ್ರಿಸಂವರ್ಧನೆಯಂದ | 
ತೈಪ ; ರಾಗಿರುವುದು ಪ್ರಗತಿ ವಿರೋಧದ. ಪ್ರ ತಿಗಾವ: ಗಳೆ ಪಟ್ಟಭದ್ರ ಹಿತ | 
ಸಕ್ತಿ ಗಳ, ಲಕ್ಷಣವೆಂದೂ ಈಗಿನ ಅನೇಕರ ವಾದ. ಹಿಂದಿ ನಮ್ಮ ದೇಶದಿ ' 
ಹುಚ್ಚಾಸ್ನ ಶತ್ರೆಗಳ ಸಂಖೆ,ಯಾಗಲೀ, ಜೈ ಲುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಯಾಗಲೀ, ಅನಾಥಾಂ 
ಯಗಳ ಸಂಖೆ ಯಾಗಲೀ ಬಹಳ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇದು 4 ಹಿಂದುಳಿದ ?' ಲಕ್ಷಣ' 
ವೆಂದು ಬಗೆದು ಇವುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವಂತೆ ವರಾಡುತ್ತಿರುವುದು! | 
«« ಪ್ರಗತಿ ” ಯ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಉದಾಹರಣ | *« ಪ್ರಗತಿ ” ಹೊಂದಿದ ಅಮೇರೆ' 
ಯಲ್ಲಿ ವರ್ಷವರ್ಷಕ್ಕೆ ಅಪರಾಧಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿರುವದು ಅಟಿ. 
ಅಂಶಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುವುದು. ಪ್ರತಿಹತ್ತು ಮನೋರೋಗವೈ ದ್ಯರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ oy 
ಸ್ಹಯಂ ಹುಚ್ಚರೆಂದ ಮೇಲೆ " ಪ್ರಗತಿ” ಯ ಶಿಖರವನ್ನೇ "ಅವರು ಮುಸ್ಳೆ 
ದ್ದಾ ರೆ 1 ಶಿಥಿಲವಾಗಿರುವ ಕೌಟುಂಬಿಕ ' ನೀತಿನಿಯಮಗಳು. ಸಡಿಲವಾಗಿರ: 
ಲೈಂಗಿಕ ಜೀವನದ ರೀತಿನೀತಿಗಳು, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ತಪ್ಪುಕಲ್ಪನೆ, ಉಳಿದಲ್ಲಿ 

ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹಣದ ಅನವರತ ಆರಾಧನೆ ಮ ಇತರ ಸ್ಥಿತಿಗಳೂ ಚಿಕ್ಕನ! 
ರನ್ನು * ಹಿಪ್ಪಿ'” ಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ ದೊಡ್ಡವರನ್ನು « ಹುಚ್ಚ ಸ ರನ್ನೂ ಗಿಯ4. 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಕಂಡು ಇದು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಸರಾ ಇನ್ನೂ: 
ಆಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಸೂಯೆಯಿಂದ ಹೊಟ್ಟಿ ಉರಿ ಪಡುವ “ ಪ್ರಗತಿ” ಶೀಲ 
ಇದ್ದಾರೆಂದಮೆಲೆ ನಮ್ಮ ಭಾಗ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಬೇಕೇ ೪% €ಶಾಂತಿ?5 ಎಂಬು 
ಹಳಿಯ ಕಾಲದ ಮಾತು ವ ನಿಷ್ಕ ರ್ಷಿಸಿ € ಹಿಂಸೆ "ಎಂಬ ಹೊಸ ಸವ್‌ 
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ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿದೆ: ಇದು “ ಪ್ರಗತಿ” 1 “ ದೇವರು" ಹಳಿಯಮೌಲ್ಯ 1 
“ ಫ್ಯಾಕ್ಟರಿಗಳು '' , ಯಂತ್ರಗಳು”. ಹೊಸಮೌಲ್ಯಗಳು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ 
ಹಳೆಯಮಾಲ್ಯ ವೆಂದೂ, "" ಗುಲಾಮಗಿರಿ” ಯೇ ಪ್ರಗತಿಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದೂ 
ಈಚಿನ ಮೌಲ್ಕ. . ಸ 
ಹೀಗೆ “ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಮೌಲ್ಯ ಗಳು ಮಾನವನನ್ನು ಎಲ್ಲಿ 
ಒಯ್ಯುತ್ತಿ ವೆಯೆಂದ: ನೋಡಬಹುದು. ಇದು ಮನದಟ್ಟಾದರೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಬದಲುಮಾಡಾವುದೆಂದರೇನೆಂದು ಅರಿವಾ 
ಗುವುದು. ಆಗ ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ -ಹೊಸವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಆರ್ಥವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು. ವೇದಗಳಿಗಿಂತಲೂ “ ನವಪ್ರಜ್ಞಿ " ಯುಳ್ಳ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಇರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಖಚಿತವಾಗುವುದು, ಈ ವೇದಗಳ ಕಾಲ 
ಯಾವುದಾದರೇನು ? ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿರುವದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವು ನಿತ್ಯ ನೂತನವೇ. 


ಇಷ್ಟರಮೇಲೆ ವೇದಗಳ ಐತಿಹಾಸಿಕತೆಗೆ ಅಸಮರ್ಪಕವಾದ ಆಧಾರ 
ಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಬಗೆಗೇ ಅನೇಕ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಬನೆಗಳಾಗಿರುವು 
ದನ್ನು ನೋಡೋಣ. ಕೇವಲ ಭಾಷೆಗಳ ತುಲನಾತ್ಮ ಕ ವಿಕಾಸ ವಿವೇಚನೆ 
ಯಿಂದ ಇಂಡೋ-ಐರೋಪ್ಯರೆಂದು ಕರೆಯಲಾದ, ಭಾರತಕ್ಕೆ ಹೊರಗಿನವ 
ರೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾದ ಒಂದಾನೊಂದು “ಆರ್ಯ *' ಜನಾಂಗದ ಕಲ್ಪನೆ -ಈ 
ಶಪ್ಪುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅಡಿಗಲ್ಲಾಗಿದೆ. *« .ಇದಮಿತ್ವ 0 ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಲಾಗದ ' 
ಕೇವಲ ಊಹೆಗಳಿಂದ ಪಮುಖ ತೀವರ್ಶಾನಗಳಿಗೆ ಬರುವುದು ಸ್‌ಧುವೇ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಅನೇಕರು ಪರಿಗಣಿಸಿದಂತಿಲ್ಲ. 'ಮಹಾಘಟನೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಮರೆಯದೆ 
ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನ ರಾಶಿಯಲ್ಲಿ, ಸ್ಮೃತಿ ಪಥದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಲು ವಿಶೇಷ ಪರಿಶ್ರಮಿಸಿದ 
ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರು, *ಆರ್ಯಗ'' ರಾದ ತಾವು ಹೊರಗಿಂದ ಬಂದದ್ದೆ' ಆಗಿದ್ದರೆ 
ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಎಲ್ಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸದೆಯೇ ಮರೆಮಾಚಿಇಟ್ಟರೇಕೆ ? 
“ಸಪ್ತ ಸಿಂಧು "ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿರುವ ಭಾರತದ ವಾಯುವ್ಯ ಪ್ರಾಂತವೇ 
ಎಂದಿನಿಂದಲೂ .ಈ "ಆರ್ಯರ '.ವಾಸಸ್ಥಾ ನವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಪ್ರಮಾಣ 
4 | 





+ 


26 


ಬದ್ದವಾಗಿ ವಾದಿಸಿ ಬರೆದಿರುವ ನಮ್ಮ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮತ 
ಅಭಿಮತವಲ್ಲ? ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ವಾದಸರಣಿಯ ತರ್ಕ ಬದ್ಧತೆಯ 
ತೀರ್ಮಾನಿಸಬೇಕೋ ಅಥವಾ “ವಾದಿ *' ಗಳ ಸಂಖ್ಯಾಬಲದಿಂದ ನಿರ್ಣಯ, 
ಬೇಕೋ ? ಹೇಗಾದರೂ, ಇನ್ನೂ ನಿರ್ಣಯವಾಗದ ಈ ವಿಷಯಣ್ಞ 
* ಅರ್ಯರು ಹೊರಗಿಂದ ಬಂದವರು ” ಎಂದೇ ನಮ್ಮ ಶಾಲೆಯ ಮಕ್ಕಳ 
ಪ್ರಾರಂಭಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೇ “ಹಸಿಯಸುಳ್ಳನ್ನು” ಕಲಿಸುವುದರ ಸಾಧಕಭಾ;' 
ಗಳನ್ನೂ ಯಾರೂ ಗಮನಿಸಿದಂತಿಲ್ಲ. | 


| 


ಇನ್ನು ವೇದಗಳ ಕಾಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ತಪ್ಪು ಕಣ್ಪನೆಗಳು ಹೇಗ: 
ನೋಡೋಣ, ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿಯೇ ವೇದಗಳು ಅತ್ವಣ 
ಪ)ಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಶಿಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕಾಗಿ : ಬಂದಿರುವ $ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೂ ಮ್ಯಾಕ್ಷಮ್ಕುಲರ”' ಮಹಾಶಯನು ಕ್ರಿ. ಪೂ ೧% 
ವರ್ಷಗಳಿಗೆ ಹಿಂದಿನದಾಗಿರಲಾರದೆಂದೂ, ಹಾಗ್‌ ಎಂಬವನು; ೨೪೦೦೩ 
ಹಿಂದಿನದೆಂದೂ ಲೋಕಮಾನ್ಯ ತಿಲಕರು ೪೦೭೦ ವರ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆ ) 
ಬೇಕೆಂದೂ; ಡಾ| ಎಸ್‌. ಶ್ರೀಂಶಶಾಸ್ರ್ರಿಗಳು ೧೦೦೦೦ ವರ್ನ ಹಿಂದಿ 
ದೆಂದೂ, ಡ್ಯಾ ಸಂಪೂರ್ಣಾನಂದರು ೩೫೦೦೦ ವರ್ಷಗಳಷಾ ದರೂ ಹದಿ 
ದೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಶ್ರಿ. ಪೂ. ೪೦% 
ವರ್ಷಗಳು ಹಿಂದ ನಡೆದದ್ದ €ದು ಹಠಮಾರಿತನ ಹಿಡಿದಿರುವ ಕೈ). 
ಯಹೂದ್ಯರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವೇದಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಚೀನತೆ ಇರಬಾರದೆಂಬ ಆಶಯ! 
ಏಕೆ ಇದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯವುದು ಕಷ್ಟವಲ್ಲ, “ದ್ರಾವಿಡ ” ರೆಂದಾ ಭಾವಿ 
ಲಾದ ಹರಪ್ಪ ಜನಾಂಗದ ಸಿಂಸೃತಿಯೇ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೩೦೦೦ ವರ್ಷಗಳನ್ಕು 
ದರೂ ಹಳೆಯದಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಒಪ್ಪುವ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳ ಪ್ರಾಚಿ 
ತೆಗೆ ದುರುದ್ದೇಶದ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಹೇರಲು ಹೊರಡುವುದು ಆನಾಗರೀಕತೆಯೆ' 
ಲಕ್ಷಣವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. | 
ಡಿ 

| 

ಹೀಗೆ ಕಾಲವೇ ನಿರ್ಣಯವಾಗದ ಗ್ರಂಥದ ವಿಚಾರ ಧಾರೆಯ 
“ಅದೇಕಾಲ?ದ್ವೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾದ ಗ್ರೀಸ್‌, ಪರ್ಷಿಯಾ, ಇಜಿಪ್ತ ದೇಶಗೆ 


y 
ಕ 


ಕ 
ಕೈ 
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ಪ್ರಾಚೀನ ಚಾರಿತ್ರಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಚಾರ ಧಾರೆಗೆಳೊಡನೆ “ಹೋಲಿಸಿ” ಇವರ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ವೇದದ ಮೇಲೆ ಬಲಾತ್ಕಾರವಾಗಿ ಹೇರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು 
ಹೇಗೆ "* ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ” ಏದ್ದತಿಯ ಸಂಶೋಧನೆಯೋ ತಿಳಿಯದು. ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರ್ರೋಚಿನ ಕಾಲದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಭೌಗೋಲಿಕ ಸಂಗತಿಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ, 
ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಹೊರತು ಈ ಗೊಂದಲಗಳೇ ಸಂಶೋಧನೆ 
ಗಳೆಂದೆನಿಸಿ ಅನರ್ಥ ಪರಂಪರೆಯಾಗುವ ಸಂಭವವಿದೆ. 


ಯಗ್ವೇದದ ಹೆತ್ತನೇ ಮಂಡಲದ ೧೩೬ ನೇ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ 
ಪಶ್ಚಿಮ ಸಮುದ್ರಗಳ ಬಗೆಗೆ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. . . ಸಪ್ತ ಸಿಂಧುವಿಗೆ “ಪಶ್ಚಿಮ” 
ದಲ್ಲೂ * ಪೂರ್ವ” ದಲ್ಲೂ ಸಮುದ್ರವಿದ್ದ ದ್ದು ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ ೧೫೦೦೦ ವರ್ಷೆ 
ಗಳಿಗಿಂತಾದರೂ ಹಿಂದೆ ಎಂದು ಭೂಗರ್ಭಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರ ಆಭಿಪ್ರಾಯ, ಇಂತಹ 
ಅನೇಕ ಉಪಯುಕ್ತ ವಿಷಯಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಇಲ್ಲದೆ ಇಂದಿನ ಭಾರತ 
ವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು ಇಂದಿನ ನಮ್ಮ ಅಸೂಯಾಮೂಲವಾದ ರಾಜಕೀಯ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನೇ ಆಧರಿಸಿ ತಲೆಗೆ ತೋರಿದುದನ್ನೇ ಸತ್ಯವೆಂದು ಬಗೆದರೆ 
ಇದರಿಂದ ಯಾರಿಗೆ ಉಪಕಾರ ? ನಮಗೆ ತಿಳಿದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲೇ ಒಂದು 
ದೇಶದ “ಒಳಗು” “ಹೊರಗು”ಗಳು ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಅನಾದಿಕಾಲದ 
ಬಗೆಗೆ ಇದೇ ಒಳಗು ಇದೇ ಹೊರಗೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ? 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರ *.ಸಪ್ತಸಿಂಧು”ವಿನ ಕೆಲ ಭಾಗಗಳು ಈಗಿನ 
ಪೂಕಿಸ್ಕೂ ನದಲ್ಲಿವೆ ಆದುದರಿಂದ ಅವರು ಆಗಲೂ ಮುಸ್ಲಿಮರಾಗಿದ್ದ 
ರೆಂದೋ, ಈಗಿನ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಅವರು ಎಂದೂ ಹೊರಗಿನವರೆಂದೋ ಹೇಳಿದರೆ 
ಹಾಸ್ಕಾಸ್ಪದವಾಗುವದಿಲ್ಲವೇ ? 


ಆದುದರಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಗದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು ವೇದ 
ಗಳು ಏನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸತ್ತವೆಯೋ ಆ ಅನರ್ಫ್ಯ ಸಂದೇಶಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ 
ಇಂದಿನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು ಕೃತಾರ್ಥರಾಗುವುದೇ ವಿವೇಕಿಗಳ 
ಮಾರ್ಗವಾಗುವುದು, ಸರ್ವಕಾಲಾತೀತವಾದ,' ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾದ, ಯಾವ 
ಯಾವ ಮಹಾವತೌಲ್ಯಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ನಿಪೈರ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದೇ ವೇದಾರ್ಥಪ್ರಯತ್ನದ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿಯಾಗಬೇಕು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
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ವೇದದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಗ” "ಅರ್ವಾಚೀನ ಭಾಗ” ಎಂಬ ಕ್ಷೆ ತಕ ವಿಭಾ 
ಗಳಿಗೆ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ. ಇವೂ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಕರ Tr 
ಗಳೇ | ಯಿ 'ಯಗೆ ದವು ಬಂದಿತೆಂದೂ, ನಂತರ ಯಜುಸ್ಸು ಸಾಂ! 
ಅಥರ್ವಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬಂದವೆಂದೂ ಹೇಳುವುದು ಹಾಸ್ಕಾಸ್ಸ 
ಏಕೆಂದರೆ: ವೇದದ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನ «ಯಜ ವರ್ಧನೆ. "ಯಜ್ಞ 
'ಅನಾದಿಯಾದ ವೈದಿಕ ಸಂಸೆ. ಹೋತೃ, ಅಧ್ವೆಯು ೯, ಉದ್ಗಾತ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂಬ ನಾಲ್ವರೂ ಕೂಡಿಯೇ ನಡೆಸಬೇಕಾದದ್ದು. ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಕೆ ಬರತಕ್ಕ ದೇವ 
"ಗಳನ್ನು 'ಸ್ರೋತ್ರದಿಂದ ಆಹ್ವಾನಿಸುವುದು ಹೊ ೋತ್ಸವಿನ 'ಕೆಲಸ. ಇವು 
ಭಾಗದ: ಸ್ತೋತ್ರಗಳಿಗೆ ಹಕ್‌ ಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಉದ್ಗಾತೃವು ಅನಿ 
ಯಕ್ಕ್‌ಗಳನ್ನು ಗಾನರೂಪದಿಂದ ಹಾಡಿ ತೋರಿಸಿದಾಗ “ಸಾಮ” ಗಳಿನಿಸಿಂವ. 
ಇದೂ ಯಜ್ಞದ .ಮುಖ್ಯಾಂಗವೇ, ಹೀಗೆ ಇಳಿದು ಬಂದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ಕ್ರಿಯಾರೂಪದಿಂದ ಅರ್ಚಿಸಿ ಆರಾಧಿಸುವವನೇ ಅಧ ಧ್ವರ್ಯು. ಇವನ ಭಾಗ 
ಕೆಲಸವೇ ಪ್ರಧಾನ ಯಜ್ಞ. ` ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ವೇದೊಳ್ಳೆ. 
ಬಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದೇ ಎಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿರುವವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ. a 
ನಾಲ್ವರೂ ಅನ್ವಯಿಸದೇ ಯಜ್ಞ ನಡೆಯುವಂತಿಲ್ಲ ಇದು ಭಾ ರತೀಯರಗಿ 
NR (ಬು, ಸಂ, Kl; 11 ರಲ್ಲಿ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ,) 


ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ " ಖುಗ್ಗೇದವು. ಮೊದಲುಬಂದಿತೆಂ” ದರೆ “ ಹೋತ್ಕ"' 
ಒಬ್ಬನೇ ಅಧ್ವರ್ಯು ಉದ್ಗಾತೃಗಳಿಲ್ಲದೆ ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಯ್ಯ 
1 ದ್ವನೆಂದಾಗಲೀ, ಗು ತಾವು ತಾವೇ ಇಷ್ಟ ಬಂದಂತೆ ಯಜ್ಞ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ _ರೆಂದಾಗಲೀ ಅಂದ ಹಾಗಾಗುತ ದೆ; ಇದು ಹಾಸ್ಕಾಸ ಸ್ಪದವಾದನ 
ರಿಂದ ಯಥಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಗುಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಭಗವಾನ್‌ ವ್ಯಾ ವರಗ ಈ 
ವೇದಸಾಹಿತ್ಯವು: ಮಿಶ್ರಿತವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದು ಅಧಿಕಾರವಾ ಪ್ರಿ. *ಹಂಚೆಲ್ಲ ಡಿ 
ಇದ್ದಿತು.. ಸೌಕರ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿ ವ್ಯಾಸರು ಯಗ್‌ ಯಜುಸ್‌ ಸಾಮಗಳನೆ. 
ವಿಭಜಿಸಿ, ವೇದಶಾಖೆಗಳನ್ನು' ಏರ್ಪಡಿಸಿ, ಆ ಆ ಶಾಖೆಗಳವರು ತಂತವಃ 
ಭಾಗದ ವೇದಗಳನೊ ೀ, ವೇದಗಳ ಶಾಖಾ | ಮಾತ್ರಗಳನ್ನೊ € ಮೊದಲು 
ಗತ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಹೊರತು ಇತರ ದ ಶಾಖೆಗಳಿಗೆ ಪುವೇಶಿಸಕೂಡದೆ% 


| 
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ನಿಯಮವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿದರು, ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂಬಾ ರದೆ ಅನ್ವಥ 
ವಾಗಿದ್ದ “ ಶ್ರುತಿ” ಯನ್ನು ಉಳಿಸಲು ವ್ಯಾಸರು ಮಾಡಿದ ಸ 
ಏರ್ಪಾಡು ಇದು. ಹೀಗೆ ತಮ್ಮ “ಸ್ವ” ಶಾಖೆಯನ್ನೋ, ವೇದವನ್ನೋ, 
ಕಂಠಪಾಠ' ಮಾಡಿದ ಮಹನೀಯರು ಉಳಿದ ವೇದಗಳನ್ನೂ ಅಭ್ಯಸಿಸಿದ್ದಿ ವೇದಿ, 
ಜು ಚತು ರ್ವೀದಿಗಳಾದದ್ದು ಹಿಂದೆಯೂ ಉಂಟು, ಈಗಲೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 

ಹೆಸರಿನಲ್ಲಾ ದರೂ ಕುಣುವುದುಂಟು. ಭಗವಂತನ ಆರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ 

ಮನೆಗಳಲ್ಲೂ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲೂ ನಾಲ್ಕೂ ವೇದಗಳಿಂದ ಆಯ್ದ “ಕುಸುಮ” 
ಗಳನ್ನು “ ಮಂತ್ರ ಪ್ರಷ್ಟೆ " ಗಳೆಂದು ಸಮರ್ಪಿಸುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದಿದೆ, 
ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವೇದಗಳೂ ಒಂದೇಕಾಲಕ್ಕೆ ಇದ್ದವೇ ವಿನಾ ಒಂದಾದಮೇಲೊಂದು 
ಬಂದವಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಈಗಿರುವ ಎಲ್ಲ ಸೂಕ್ತಗಳೂ, ಮಂತ್ರಗಳೂ, ಅನುವಾಕಗಳೂ 
ಸಾಮಗಳೂ ಹಾಗೇ ಇದ್ದುವೇ? ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಅಥವಾ ಹಿಂದೆ. 
ಇದ್ದುದೆಲ್ಲ ಈಗಲೂ ಇದೆಯೇ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಹೀಗೆ ಪರಿಹಾರವಿದೆ. 
ಪುರುಷಸೂಕ್ತಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವಂತೆ ಯಜ್ಞೊ ೀಪಯುಕ್ತವಾದ ಯಗ್ಯ ಜು 
ಸ್ಪಾಮಗಳು ಈ ಪುಮಾಣದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಇ ಆಲ್ವ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ಆದರೂ ಒಟ್ಟಿಗೇ ಇದ್ದಿ ರಬೇಕು. ಕನಿಷ್ಠೆ ಪಕ್ಷ, ಒಂದು ಯಕ್ಕಿಗೆ, ಒಂದು 
ಯಜುಸ್ಸೂ. ಒಂದು ಸಾಮವೂ ಇದ್ದ ಹೊರತು ಯಜ್ಞ 5 ವಾಗುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಯಜ್ಞಕ್ಕಲ್ಲದೆ ಅವು ಇರುವಂತೆಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ |! ಯಕ್ಕುಗಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತ 
ಉಳಿದವೂ ಬೆಳೆದಿರಬೇಕು. ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಒಂದು ಹೂವಿನ 
ಗಿಡದಲ್ಲಿ ಹೂಗಳು ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ದಾಇ ತವಾಗಿ ಬೆಳೆದರೂ ಹೇಗೆ 
ಒಂದೇ ಜಾತಿಯವೇ 'ಆಗುತ್ತವೋ ಹಾಗೆ, ಮು ನಂದೆ ಬಂದ ಯಷಿಗಳು 
“ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ” ಮಾಡಿಕೊಂಡಂತೆಲ್ಲಾ ಆಯಾದೇವತೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಒಂದಕ್ಕೊ 0ದು 
ಪೋಷಕವಾಗುವಂತಹ ಖಕ್ಕುಗಳೇ, ಯಜುಸ್ಸಾಮಗಳೇ ಹೊರಬಂದವು, 
ಹೀಗೆ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯೆಂಬುದು, ಏಕರೂಪತೆಯಿಂದಲೇ ಬಂನರುವುದರಿಂದ ವೇದ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಏಕಾರ್ಥಕೊಡ ುವಂತಹವು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಬಂದಿದೆ. 
ಯಷಿಬೇದದಿಂದಾಗಲೀ, ಕಾಲಭೇದದಿಂದಾಗಲೀ, ದೇವತಾಭೇದದಿಂದಾಗಲೀ, 
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ಕ್ರಿಯಾಭೇದದಿಂದಾಗಲೀ ವೇದಗಳ ಏಕಕ0ಠತ್ವ ವು ಮಾರ್ಪಾಡಾಗನಿಲ್ಲವನ್ನು ' 


ಬ. | 


ವ್ರದೇ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. | 


ಈ ರೀತಿ ಅತ್ಕಾಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಏಕಂಭಿಪ್ರೂಯವನ್ನು ಉಳ: | 
ಕೊಂಡು ಬರುವುದು ಕಪ್ಪವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. "" ಯಗ್ವೇದ” ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂದಕೆ | 
ಆಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಹುಷಿಗಳಾಗಿದ ಶರೆಂದಾಗಲೀ, ರನ ಈ ವಿಚಾರಗಳು ' 
ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದವ ವೆಂದಾಗಲೀ, ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರಲ್ಲಿಲ್ಲ. | 
ಎಲ್ಲ ವೇದ ಯುಷಿಗಳನ್ನೂ ಎಣಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ, ಗೋತ್ರ, ಷೈಸಂಪ್ರದಾಯ, | 
ಗುರುಕುಲದ ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳು, ಯಷಿಜೀವನದ ಕಠೋರ ನಿಯಪರಾವಳಿ 
ಗಳು ವೇದಾರ್ಥದ ರಹಸ್ಯ ರಕ್ಷಣೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ; ಶಬ್ಲೋಚ್ಛಾರಣೆಗಾಗಿ' 
ವಿಶೇಷ ಏರ್ಪಾಡುಗಳು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ತಂದುಕೊಂಡರೆ, 'ಏಕಕಂಕ | 
ತ್ವವು ಉಳಿಯಲು ಇದ್ದ ಆವಕಾಶದ ಅರಿವು ,ಆಗುವುದು. ಹೀಗಾಗಿ! 
ವೇದಸೂಕ್ತ ಗಳು ನಪ ವಾದದ್ದು ಆಶ್ಚರ್ಯವೇ ವಿನಾ "" ಹೊಸ ” 21. 
; ಬಂದ ಸೂಕ್ತಗಳು «« ಹಳೆಯ ಜ್‌ ರೀತಿಯಲೆ ್ಲೇ ಬಂದದ್ದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚ ಶೃ | 
ಲಾರದು. ಈ ಏಕಾರ್ಥವೊಂದು ಇದೆಯೆಂದೂ ಅದನ್ನು ಹಿಸುವುದೇ 
ವೇದಾಧ್ಮಯನದ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿಯೆಂದು ಎಲ್ಲ ಭಾಷೈಕಾರರೂ ಹೇಳಿ ' 
ಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದಲ್ಲದೆ. ಅಂತಹ ಏಕಾರ್ಥವನ್ನೇ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಚ , | 
ಗಳನ್ನಾಗಿ ಸಾ ಿಪಿಸಿದ್ದಾರೆ; ಒಂದೊಂದು 'ಉಪನಿಷತ್ತಿ ಗೆ ಒಂದೊಂದ ' 
ಸಿದಾ ಂತವೆಂದೋ, ಅಥವಾ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ, ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಭೇಡ 
ದಂತೆ, ವೇದಾರ್ಥಭೇದವೂ ಉಂಟೆಂದೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದರೆ, ಮತ ಮತಗಳ ಜಗಳ 
ಎಂದೋ ಮುಗಿದು ಹೊಗುತ್ತಿತ್ತೂ | ಹೀಗಲ್ಲದಿರುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನ ಕಾರಣ | 
ಪನ ಏಕಾರ್ಥ ಉಂಟೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯೇ. | 

ಈ ಏಕಾರ್ಥತೆಯ ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಇದನ್ನು ತ್ರಿಳಿಯುವುರ ' 

ಕ್ಯಾಗಿ ಪಟ್ಟಶ್ರಮದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ನೋಡೋಣ, ನಮಗೆ ಈಗ 
ಕ್ಕಿ ರುವ ವೇದಾರ್ಥ ವಿವೇಚನೆಯ ಗುಂಥಗಳಲ್ಲ ಯಾಸ, ಮಹರ್ಷಿಗೆ 
A ನಿರುಕ ವೆಂಬುದು ಅತ್ಯಂತ ಹಳೆಯದು. ಮತ್ತು ಅತ ಂತ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು 
| 
} 
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ಪಾಣಿನಿಯು ವೇದಪುರುಷನನ್ನು ಸಮಸ್ತ ವೇದಾಂಗಗಳ ಸಮೇತ ಹೀಗೆ 
ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ; 

""ಛಂದಸ್ಸುಗಳೇ ಇವನ ಪಾದಗಳು, ಕಲ್ಪಗಳೇ ಕೈಗಳು, ಜೋತಿ 

ಏ 
ಷೆವು ಕಣುಗಳ್ಳು ನಿರುಕ್ತವು ಕಿವಿಗಳ್ಳು ಶೀಕ್ಷಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಮೂಗು, ಮುಖವು 
ವ್ಯಾಕರಣ. ಹೀಗೆ, ಸಾಂಗ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದವನು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಮಹತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ” ( ಪಾಣಿನಿ ಶಿಕ್ಷ ೪೧, ೪೨) 


ಯಾಸ್ಕರ ಕಾಲ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಏಳನೇ ಶತಮಾನವಿರಬೇಕೆಂದು 
ಈಗಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯಾಸ್ಕರೇ ತಮದಿಂತ ಪೂರ್ವರಾದ 
ನಿರುಕ್ತಕಾರರುಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಆಗಾಗ್ಗೆ ಎತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆರ್ದಾಯಣ್ಕ 
ಔದುಂಬರಾಯಣ್ಠ ಔಪಮನ್ಯವ, ಔರ್ಣವಾವ ಕಾಥಕ್ಕ, ಕೌತ್ಸ, ಕಾಷು 
ಗಾರ್ಗ್ಯ್ಯ, ಗಾಲವ, ಚರ್ಮಶಿವ, ಕೈಟಕಿ, ವಾರ್ಷ್ಯಾಯಣಿ, ಶತಬಲಾಕ್ಷ, 
ಶಾಕಲ್ಯ, ಶಾಕಪೂಣಿ, ಸ್ಪೌಲಾಷ್ಠವಿ- ಎಂಬವರು ಈ ಮಹನಿಯರು 
ಇವರಲ್ಲಿ ಅನೇಕರನ್ನು ಯಾಸ್ಕರೇ ಐತಿಹಾಸಿಕರೆಂದ್ಕೂ ವೈಯಾಕರಣ 
ರೆಂದೂ, ಯಾಬ್ಲಿಕರೆಂದ್ಕೂ, ನೈರುಕ್ತರೆಂದೂ ವಿಭಾಗಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ, ಇವರಿಗೆ ವೇದ :ರ್ಥ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಡೆ ಒಲವಿದ್ದಿ ತೆಂಬ 
ದನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಿರುಕ್ರವು ಯಾಸ್ಕರಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ 
ನಿಘಂಟು ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಸೂತ್ರರೂಪ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಈಗ ನಮಗೆ ಆರ್ಥ 
ವಾಗದ ಆನೇಕ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದ ರೆ, ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿದೆ. ಇದೊಂದು ರೀತಿಯ ವೇದಭಾಷ್ಯವೂ 
ಹೌದು, ವೈದಿಕ ವ್ಯಾಕರಣವೂ ಹೌದು, ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ 
ಹೌದು. ವೇದಗಳು, ಕವಿಸೃಷ್ಟವಲ್ಲವೆಂದೂ,  ಅಪೌರುಷೇಯವೇದೂ 
ನಿರುಕ್ತವೂ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ವೇದಮುಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಯಾಸ್ಕರ ಕಾಲಕ್ಕೇ 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದ. ಕೌತೃನೆಂಬೃ 
ವನು ವೇದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ “ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವನೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ನಿರುಕ್ತವೇ ಇವನ ವಾದವನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, ಉತ್ತರಿಸಿದೆ. ಮುಂದೆ ಬಂದ ವೂಮಾಂಸಕರು, ಈ ಕಾತ್ಸನ 
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ದಾರಿಯನ್ನೆ ಹಿಡಿದರೆಂದೂ, ಇದೂ ಸಹ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಮತವಂದ್ಲ 
ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 'ಬ್ರಾಹ್ಮಣಭಾಗಗಳನ್ನು ವೇದಸಂಹಿತೆಗಳ ವಿರುದ್ಧ | 
ಎತ್ತಿ ಕಟ್ಟಿದ ಮಹನೀಯ” ರಲ್ಲಿ ಕೌತ್ಸ ನದೇ ಪ್ರೊ. ಯಶಃ ವೊದಲ ಣೊ! 
ವೇದಗಳಿಗೆ, ಕೇವಲ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯೇ ಉಪಯೋಗವೆಂದೂ, ಮಂತ್ರಗಳ . 
ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, ಇವನ ಪ್ರಧಾನ ವಾದ. ಯಾಸ್ಕರು, ಈ ವಾ ದಕ್ಕೆ | 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಲೋಕ ರೂಡಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಬಳಸಿದೆಯಾದುದರಿಂದ ಆರ್ಥವಿಲ್ಲ ಎನ್ನಲು ' 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ' ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ವೇದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ ಪ್ರಥಮ ವರ] 
ಗ್ರಂಥಗಳು. ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧದ ಮಾತುಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿ : ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಇದು ಯಾಸ್ಕರ ಮದಸಂಣಿ. | | 
“ ಯಾಸ್ಕರ 'ಕಾಲಕ್ಕೆ ಖಗೋಳ. ಶಾಸ್ತ್ರವೂ, ಅಲಂಕಾರ ಶಾಶ್ವವ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ, ಬೆಳೆದು ನಿಂತಿದ್ದವೆನ್ನಲು ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆ. ಅನೇಕ. 
ವೈದಿಕ ಉಪಾಖ್ಯಾ ನಗಳಿಗೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಘಟನೆಗಳಿಗೂ ಯಾಸ್ಕರು ಅರ್ಥ. 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಯಾಸ್ಕರು ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಮುಂದೆ ಬಂದವರು ಒಪ್ಪದೆ! ' 
ಖಂಡಿಸಿದ ಪ್ರಸಂಗಗಳೂ ಇವೆ. ( ಶೌನಕರ ಬೃಹದ್ದೇವತೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ. 
ಮಾಡಿದೆ.) ದೇವತಾವೆ ೈವಿಧ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾಸ್ಕ ರು, ನಿಖರವಾಗಿ ಹೀಗ. 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಮಹಾಭಾಗ್ಯಾ ತ್‌ ದೇವತಾಯಾ ಏಿಕಆತ್ಮಾಬಹುಧಾಸ್ತಿ 
ಯತೇ. ಏಕಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಆಕ್ಸಿ € ದೇವಾಃ ಪ್ರತ್ಯಂಗಾನಿಭವಂತಿ” il 
“ಮಹಾಭಾಗ್ಯ” "ಬಂದ. ಒಬ್ಬನೇ "ಪರಮಾತ್ಮ ನ "ದೊಡ ತ ತನವು ಅನೇಕ ರೂನೆ' 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಂಡಾಡಲ್ಬ ಟ್ವಿದ್ದೆ ದೇವರು ಒಬ್ಬ ಶನೇ, ಇತರ ದೇವತೆಗಳು ಅವನ 
ಬಿಡಿ ಬಿಡಿ ಅಂಗಗಳು. ಇದು ಯಾಸ ರಿಗೀತಲಷ ಪ್ರಾಚೇನ ವಿಚಾರ ಧಾರ 
ಯಾಗಿದ್ದು ಭಾರತೀಯರ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಡೆದು ಕೊಂಡ 
ಬಂದ ಧೋರಣೆಯಾಗಿದೆ. ತಿರಸ್ಕಾರಭಾವದಿಂದ ಡಾ| ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಪ್ಥನ 
ಅವರು *" ಖುಗ್ವೇದವು ಬಹಳ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವ ದೊಡ. 
ಕನರಿಖಾಸೆ” ಸಾದಾ ಹೇಳಿರುವುದು, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಧೋರಣೆಗಿಂತ ಎಷು 
ಕದೂರೆದಲ್ಲಿದೆ ವರಿಬಸದನ್ನೂ ದುರದೃಷ ಪ ಕರವೆಂಬುದನ್ನೂ ಕಾಣಬೇಕು. ಆದೇ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಕ್ಕ ತಿನಿಯೆಮದಂತ್ರ, ” ಸ್ವಭಾವ, ಶಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳ. 
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ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿರುವುದನ್ನೂ ' ಯಾಸ್ಕರು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಲು ಮರೆತಿಲ್ಲ, 
“ಇರೇತರ ಜನ್ಮಾ ನಃ ಭವಂತಿ ಇತರೇತರ ಪ್ರಕೃ ತಯ” (ನಿರುಕ್ತ 7774) 
ಹೀಗೆ ಮನೋಹರವಾದ ಸಮನ್ವಯ, ಏಕಾರ್ಥ ಪ್ರಯತ್ನ ಇಲ್ಲಿದೆ. 
ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಖುಕ್ಕು ಗಳಿಗೆ ಹ ಕೃ ತಗಳೆಂದೂ ಪ್ರುತ್ಯ ಪ್ದ ಕೃ ತ 
ಗಳೆಂದ್ಕೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ್ಯ ಗಳಿಂದೂ ವೃತ್ಕಾ ಸ ಯಾಸ್ಕರು TE ರೆ 
'ಅಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮ ವಿದರಿಗೆ ತ ಇರ್ಥವು ಸ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಚ 
ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ -- ೧) ಆಧಿಯಜ್ಞ ೨) ಆಧಿದೈ ವ ೩) ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಹೀಗೆ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದವರೂ ಸಹ 'ಯಾಜಿ ್ಲಿಕರಾಗಿ, ಸರಕ್ಕ ರಾಗಿ ಮತ್ತು 
ಅತ್ಮ ವಿತ್ತುಗಳಾಗಿ, ಮರು ಹಂತದಲ್ಲಿರುವರು.' ಬ್ರಹ್ಮ್ಮರತ್ವ ವನ್ನು ಕಾಣಂ 
ವ್ರದೇವೇದಾರ್ಥ ಪ್ರಯತ್ನದ ಪರಮ ಗುರಿ; ಆದರೆ ಕಳಗಿನ ಎರಡು ಮೆಟ್ಟಿಲು 
ಗಳು ನಿರರ್ಥಕವಲ್ಲ,. ಪ್ರಾಯಶಃ ಈ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಅರ್ಥಗಳಿಗೇ 
ಪೂರ್ನಿಕರು, ತ್ರಯೀ” ಆಥವಾ “ತ್ರಿನಿದ್ಯಾಗ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ 
ರೆಂದು ಕಾಣಂತ್ರದೆ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮರು ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಮೊದಲ 
ಮೂರುವೇದಗಳೇ ಈ ತ್ರಯೀ ಎಂದೂ, ಅಥರ್ವವೇದವು, ಈ ಗುಂಪಿನಿಂದ 
ಹೊರಗಿಡಲ್ಬ ಟ್ಟಿ ದೆಂದೂ? ವಾಡ ಮಾಡುವುದು ಅಜ್ಞಾನದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಸಾಕ್ಷಿ. ದೇವತೆಗಳನ್ನು ತ್ರಿ ಸಸ್ಥಾ:ನೀಯೆರನ್ನಾ ಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿರುವುದೂ, ಅಗ್ನಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರಂ ನರಾ ಹೇಳಿರುವುದೂ, ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರನ್ನು 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಎಣಿಸಿರುವುದೂ, ಮತ್ತು.ಗೀತೆಯ ' ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ “ಜೀವಿಗಳನ್ನು 
ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕರೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿರುವುದೂ:ಪಯಶ: ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ. 
ಛಂದಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರಧಾನ ದೇವತಾತ್ರಯರಿಗೆ ಮತ್ತು ಲೋಕತ್ರ 
ಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂತೆ, ಮೂರನ್ನೇ ಆರಿಸಿರುವುದೂ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದೆ. | 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಯಜ್ಞವೂ ತ್ರಯೀನಿಷ್ಯೆಯ ಸೆಂಕೇತವೇ. 
ಹೀಗೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಮಟ್ಟ ದ ವೇದಾರ್ಥ ಉಂಟೆಂಬುದು .ಆನಾದಿಕಾಲ 
ದಿಂದ ಪ್ರಸಿಧ್ಧ ಸಂಗತಿ. ೨೫೪ ಕೇ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯ ರಹಸ್ಯ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ, ವೇದಗಳಿಲ್ಲ ರ್ಪಶೂ ಸ್ರೋತ್ಸಗಳೂ, ಕ್ರಿಯೆಗಳೋ, 
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ಆಗಿವೆಯೆಂದು ವಾದ ಮಾಡುವುದು ಅವಿವೇಕದ ಪರಮಾವಧಿ. ತ್ರ 
ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಚತುರ್ವೇದ ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಸಾಂ: 
'ದಾಯಿಕ ಅಂಶವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಒಂದೇ ಮಂತ್ರ | 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುವುದ 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಸ್ವಯಂ ಯಜುಶ್ಯಾಖೆಯವರಾದ ಅವ; 
ಸಹೆಜವಾಗಿಯೋ ಏನೋ ಯಾಜ್ಞಿಕಾರ್ಥದ ಕಡೆಗೆ ಹೆಚ್ಚ ಒಲವನ್ನು ತೊಲ. 
ಸಿದಂತಿದೆ. ಆದಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ. ಅವರಿಗೆ ಮೇಲಿನ "ಅರ್ಥಗಳು ಗೊತ್ತಿ: 
ಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ, ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ವೇದಾರ್ಥಗಳನ್ಲ ಕ್ರೋ: 
ಕರಿಸಲೇಬೇಕಾಗಿ. ಬಂದ ದುಷ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತ ವಾಗುವಷ್ಟ' 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಬರೆದಿಟ್ಟು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗುರುಮಸಿ 
ದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಅನುಮೋದಿಸಿದರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ 
ಜಗ! | 
ತ್ಯರು ಇದನ್ನೂ ಗಮನಿಸದೆ ಸಾಯಣರನ್ನೂ ಅಭ್ಯ ಸಿಸಿ, ಅವಣ 
ಇ ಭದ್ರವಾಗಿ ಹಿಡಿದು, ಅದನ್ನೇ ಅವರ "ಎರುದ್ಧ ವಃ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿ, ಶುಷ್ಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಹೊರತು ( Dry 110೩1171) ವೀರ 
ದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೇನೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಸಿರುವುದನ್ನು ಅರವಿಂದಘೋಷಣ। 
ಸ್ವಾಮಿ ದಯಾನಂದರೂ ಮತ್ತು ಈಚಿನ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಮನಸಿ! 
ನ ವಂತೆ ಖಂಡಿಸಿದಾ ರೆ, | 
ಇಪ್ಪಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲೆ, ಸ್ವಯಂ ವೇದವೇ, ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯದ". 
ನನ್ನು ಅಪಹಾಸ್ಯ ಮಾಡಿದೆ. ರ್‌ ಸಂಹಿತೆ ಮಂಡಲ ೧೦, ಸೂಕ್ತ ಬ್ಗ 
ಮ, ೪) ಈ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು. 
ಉತ ತ್ವಃ ಪಶ್ಯನ್‌ ನ ದದರ್ಶ ವಾಚಂ ಉತತ್ವಃ ಶೃ ಹ್‌ | 
ನ ಶೃಣೋತೈೇನಾ0 | 
ಉತೋತ್ವಸ್ಥೈ ತನ್ಹಂ ವಿಸಸ್ತೇ ಜಾಯೇವ ಪತ್ತ ಉಶತೀ 1 
ಸುವಾಸಾಃ।' 
'ಒಬ್ಪಾ ನೊಬ್ಬನು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡಿದರೂ, ಏನೂ ಕಾಗೆ! 
ಲಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಬ್ಬನು, ಕೇಳಿದರೂ ಕೇಳಿದ ಸ್ರಯೋಜನಾಗಲಿಳಿ: 


| 
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( ಅದರೆ ಇದು ಅವಿದ್ವಾಂಸನ ವಿಷಯ. ಕೇವಲ ಕಂಠಪಾಠ ಮಾತ್ರ 
ಮಾಡಿದವನ ಗತಿ. ) ಆದರೆ ಇನೊ ೩ಬ್ಬಿನು ವಿಶೇಷ ಪ್ರಯಂತ್ಸವೀದ 
ವೇದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಹಂಬಲಿಸಿದಾಗ) ವೇದವೇ ಸುವಸ್ತ್ರಾಲಂಕೃತಳಾದ 
ಪತ್ನಿಯಂತೆ, ಭೋಗ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಂಡನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತನ್ನ ಶರೀರವನ್ನು 
ತೋರಿಸುವಂತೆ ತನ್ನ ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು ಆನಂದ ಪಡಿಸುವುದು.” 

ಈ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಿವೆ, ಮೊದಲ 
ನೆಯವಾಗಿ, ವೇದದ ಭಾಷೆಯೇ, ಉದ್ದೇಶ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ, ಒಗಟೆಯ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದುದೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. .ಯಷಿಗಳು ತಮ್ಮ ವಿಶೇಷ 
ಉಪಾಸನೆಯ . ಮರ್ಮವನ್ನು ತಮಗೆ ಬಾಹ್ಯಪುಜ್ಞಿ ಇದ್ದಾಗ ಬರೆದವರಲ್ಲ 
ಅವರ ಬ್ರಹಾನುಭವವೇ, ತಾನಾಗಿ ಹೊರ ಹೊರಟ ಭಾಷೆ ಅದು. ಸಹ ದ 
ಯನ ಹೊರತು ಅವು ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ತಿಳಿಯುವಂತಿರಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಅಪಾತ್ರರಿಗೆ, 
ವೇದಾರ್ಥ ದೊರೆಯಬಾರದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, ಖುಷಿಗಳಿಗೆ ಅಸಂಭವ 
ವಾಗಲಿ, ಅಸಾಧುವಾಗಲೀ ಅಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನೇ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಿ, ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ, ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ ಕಾಣುವ ಅರ್ಥವು, ವಿಶೇಷ ಒಳ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿರುವುದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರವಿರೋಚನರಿಗೆ, ಒಂದೇ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೂ, ವಿರೋಚನನಿಗೆ 
ತಿಳಿಯದಂತೆಯೂ, ಇಂದ್ರನ ಮಟ್ಟಿಗೆ, ತಿಳಿಯ:ವಂತೆಯಾ, ಚಮತ್ಕಾರ 
ವಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಬಹುದು. ( ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ಉಪನಿಷತ್ತು VIII, 7-15.) ಹೀಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ವೇದಕ್ಕೆ ಛವ್‌-ಧಾತುವಿನಿಂದ * ಹೊದ್ದಿ ಕೆ ” ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
« ಛಂದಸ್ಸು ? ಎಂದು ಹೆಸರಾದಂತೆ, ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಇದೂ ಸಹ. ಪತಿವುತೆಯಾದ ಸ್ತ್ರೀಗೆ ವಸ್ತ್ರಾಲಂಕಾರದಂತೆ ಇದೆ, 
ಎಂಬುದು ಮೇಲಿನ ಸೂಕ್ತದ ಆಶಯ. 

ಅಲ್ಲದೆ, ಚತುರ್ವಿಧ ಪ್ರರುಷಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅಲ್ಲ. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಗೆ, ಅವನ ಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರ ತ್ರಿವರ್ಗವೇ (ಧರ್ಮ, 
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| | 
ಅರ್ಥ, ಕಾಮಗಳೇ ) ಗ್ರಾಹ್ಯ, ಅಥವಾ, ಒಬ್ಬನಿಗೇ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಂ ' 
ವಯಸ್ಸು, . ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ. ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳು : 
ರುಚಿಯಾಗಬಹುದು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಠನ ಹೊರತು ಮೋಕ್ಷ ವಿಚಾರವು: 


( ಅಧ್ಯಾತ್ಮವು ) ರುಚಿಸಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ವರಾತ್ರ ಹೆಚ್ಚಿನ, 


ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೀಗೆ ರಕ್ಷಿಸಿ, ಉಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಪೂರ್ವಿಕರನ್ನು ಮೆಚ ತಕ್ಕ. 


ಹೊರತು ನಿಂದಿಸತಕ್ಕ ದ್ಧ ಲ್ಲ, 


ಭಗವಂತನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ೬ ತ್ರೈಗುಣ್ಕವಿಷಯಾ ವೇದಾಃ ನಿಸ್ಕ್ರೈ 
ಗುಣ್ಕೋ `ಭವಾರ್ಜುನ ” “ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಈ ಸಂದೇಶವನ್ನೇ ಕೊಟ್ಟು, 
ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕರ:ಚಿಭೇದಗಳನ್ನು;' ' ಹೊಂದಿದವರಿಗೆ ಅಂತಹ ಫಲ ಗ ಳನ್ನು 
ಕೊಡುವ ವೈದಿಕಕಾಮ ್ಯಕರ್ಮನುಷ್ಕಾ ನದ ಕಡೆಗೇ ಓಲುವು ಇರರ 
ಆದರೆ ಅಜು ನವು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮೆಲೇರಬೇಕೆಂದೂ ಸಂದೇಶ ಕೊಟಿ 3 ರುವುದೂ 
ಗಮನೀಯ. ಇದು ವೇದನಿೀೀದಾಪರ ವಾಕ್ಯ ವಲ್ಲ. «« ವೇದೈಶ್ಶ ಶ್ತ ಸರ್ವೈಃ $ ಆಹ 
ಮೇವ ವೇದ್ಯಃ ” ಎಂದೂ « ವೇದಾಂತ ಕೃತ್‌ ನೇದವಿದೇವ ಚಾಹಂ” 


ಮ ಎ ಡಾಡಾ. ಡಾ. 3. ಇಡು ಡಾ ಹ ಆ. 


ET NE 


ಎಂದೂ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ವರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡ ಠೀ ಜಗ” ವೇದನಿಂದಕ ! 


ನಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದದಲ್ಲಿ ತ್ರಿಗುಣಗಳನ್ನು ಪ್ರೆ ಸುವಂತೆ ಆರ್ಥಕೊಡ:ವ 
ವೇದ ಸಂದೇಶದ ಮಟ ಚಹಿಂತಲೂ, ಹ ಮೇಲೇರಿ ಹೋಗಬೇಕೆಂ 
ಬುದು ಅವನ ಸಂದೇಶ. 


ಹಾಗೆ ಮಾಡದೇ ಕೇವಲ ವೇದಾಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿ 
ಯದೆ ಇರುವವನು ಫಲಪುಪ್ಪಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತೂ ತನಗೆ ಏನೊಂದೂ ಕ 
ಜನವನ್ನು ಪಡೆದು ಕೊಳ್ಳದೆ" "ನಿಂತಿರುವ ಮರದಂತೆ ಆಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಯಾಸ್ಕ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ನಿರುಕ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರಃ: 


“ ಸ್ಥಾಣುರಯಂ ಭಾರಹಾರಃ ಕಿಲಾಭೂತ್‌ 
ಅಧೀತ್ಯ ವೇದಂ ನವಿಜಾನಾತಿ ಯೋರ್ಥಂ | 
ಯೊರರ್ಥಜ್ಞ ಇತ್‌' ಸಕಲಂ ಭದ್ರ ಮಕ್ಶುತೇ 
ನಾಕನೇತಿ ಜಾ ಇ ನನಿಧೂತ ಪಾಸ್ಮ್ಮಾ ॥" (1.18) 


rT ದಜ? 1 ಇಪ ಮಾ ಹ 
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ಕತತ ಹಂ ಉ೧ಒ ರಯಜಾ. ಮಾ ಡುತ... 3ಡಾ. ಡಾಡಾ... ಹಾ... ಇಡಿ ಆಂ: 


ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ವಿಶೇಷಾರ್ಥವಿದೆ, ವೇದವು ಫಲಪುಪ್ಪ ಸಮೃದ್ಧ 
| ವಾದ ವೃಕ್ಷ. ದಡ್ಡನ್ನು ಎಲೆಯನ್ನೋ, ಮಧ್ಯಮನು, ಹೂವನ್ನೋ. 
| ಜಾಣನು ಹಣ ನ್ನೋ ಅದರಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಳು ವುದು, ಅವರವರ ಯೋಗ್ಯ 
| ತೆಗೆ ಉಚಿತವಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ವೇದದಲ್ಲಿ, ಕೇವಲ ಯಾಜ್ಞಿಕನು ಮಂದನಿಗಿಂತ 
. ವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದರೂ, ಅತ್ಯುತ್ತಮನಲ್ಲ. . ಏಕೆಂದರೆ, ಬರೀ ಹೂವಿನಿಂದ 
| ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ | ? ವೇದವೇ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. 


“ಉತೆತ್ವಂ ಸಖ್ಯೇ ಸ್ಥಿ ರಸೀತಮಾಹುಃ - 
| ನೈನಂ ಹನ ಸಂತ, ಪಿ ವಾಜಿನೇಷು | 
ಸ ಚರತ ಮಾಯಯ್ಯಷ 
ಚಂ ಶುಶ್ರುವಾಗ್‌ಂ ಅಫಲಾಂ ಅಪುಷ್ಪಾಂ ॥” (2-71. ~5) 


ಮ "ಅಭ ಚ ಜಾಜ್‌ ಚಚ ಜಾಲಂ ಜೂ. ರಾ ೫ 


“ವೇದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ನ ಓ್ಲೀಹವುಳ್ಳಿ ಕುಶಲನು ಅವಂ (ನರಾ ದಗ 
ಎಂತಹ ಸಭೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಾರದ ಗೆಲ್ಲಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದವನಾಗು 
ತ್ತಾ ನೆ. . ಆದಕ್ಕೆ ಸುಮ್ಮನೆ ನೇದವನ್ನು ಕಂಠಪಾಕಮಾಡಿ ಅರ್ಥ, 
'ಜ್ಞಾನನಿ ನಿಲ್ಲದವನು ಪುಷ.. ಫಲ ರಹಿತವಾದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉಚ್ಚ ರಿಸ್ಕಿ 
ಮಾಯಾ ಕಾಮಧೇನುವನ್ನು ನಂಬಿ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಆನುಸರಿಸಿದಂತೆ 
ಆಗುತ್ತ 5 ದೆ. ಅದರಿಂದ ಅಮ )ತಲಾಭವಎಲ್ಲ.” 


'ಯಾ ಬಾಜಿ ಕರನ್ನು ಕುರಿತು, | 


/ 


. ಯಾಮಿಮಾಂ ಪುಷ್ಟಿತಾಂ ವಾಚಂ. ಪ್ರನದನ್ತ (ವಿಪಶ್ಸಿ ತಃ | 
ವೇದವಾದರತಾಃ ಪಾರ್ಥ ನಾನ ನ್ಯದಸಿ ಸ್ರ ತಿವಾದಿನ: Il 


ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ನಿಂದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಂದರೆ, ವೇದವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ “ಪುಷ್ಟ” 
ರೂಪವಾದ ಯಾಜ್ಞಿಕ ಅರ್ಥ ಒಂದೇ ಇದೆಯೆಂದೂ, ಇದಕ್ಕೆ ಮೇಲ್ಬಟ 
ಹಣ್ಣಿ ನಂತಹ ಆಧ್ಯಾ ತ್ತ ಕ ಅರ್ಥ ಒಂದು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ | ಹೇಳುವವರ 
ಕೇವಲ ಕಾಮಾತ್ಮ ರು ನ ಭಾವ. 


| 
] 
1 
ಕ 
\ 


ಬೆ ೫... ಡು ಎಡೆ 


88 ಏ 

ಯಾಸ್ಕರು ಇನ್ನೊಂದು ಉಪವನಾನದಿಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. «ಆರಿ: 

ಹೋದೆ ಅಗ್ನಿಯ ಮೇಲೆ ಎಷ್ಟು ಒಣಗಿದ ಕಟ್ಟಿ ಗೆಯನ್ನು ಹಾಕಿದರೇನು ? | 

ಹಾಗೆಯೇ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದ ವೇದಾಧೈ ಯನ ನಿಷ್ಟ ಲ... | 

| 

ಯೆದ್ದೃಹೀತಂ ಅನಿಜ್ಞಾ ತಂ ನಿಗದೇನೈನ ಶಬ್ದ್ಯತೇ | | 
ಅನಗ್ನಾ 'ನಿವ ಶುಷ್ಯೆ ಸ್ಟೆ ಥೋ ನ ತತ್‌ ಜ್ವಲತಿ ತರ್ಜಿಚಿತ್‌ ! (1-18). 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮತ್ತೊಂದು ವೇದ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ, ಪತ್ನಿ ಯು! 
ವೇದವನ್ನು ಉಪಮಾನಿಸಿ ಗಂಡನಿಗೆ 'ಮಟ್ಟಿಗೆ ` ಶರೀರವನ್ನು ತೋರಿಸು ವೆ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವುದರ ಉದ್ದೇಶ ಹೀಗಿದೆ : , ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು' 
ಅರಿಯದ ಮನುಷ್ಯ ನು ಆನೇಕ ಶಾಸ ಗಳನ್ನು ಓದಿದ್ದ ಸ ಅವಿವಾಹಿತ! 
ಪುರುಷನು ಅನೇಕ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ನೋಡಿದಷ್ಟೆ ಫಲ. | 
ವೇದಾಧ್ಯೈಯನವನ್ನಷ್ಟೇ 'ಮಾಡಿದ್ದ ರೂ ವಿವಾಹಿತನಾಗಿ ತನ್ನ ಪತ್ನಿ ಯನ್ನು | 
ಇತರ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಂದ ಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿದಷ್ಟೇ ಲಾಭ : ವೇದಾ ರ್ಥ ಜ್ಞನಾದರ 
ಯತು ಕಾಲದಲಿ ಸರ್ವಾಲಂಕಾರ ಭೂಪಿತಳಾದ ತನ್ನ ಪತ್ನಿಯನ್ನು ಏಕಾ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಗಮಿಸಿದಂತೆ ರಹಸ್ಕಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅರಿತು ಆನಂದ ಪಟ್ಟಿ ಶವನಾಗುತ್ತಾಸ 
ಎಂಬುದು ಈ ದ ಷ್ಟಾ ಂತದ ಆದ್ಯಂತ ಅರ್ಥ. 


ಖಗ್ವೇದದ ೧೦ನೇ ಮಂಡಲದ ೭೧ ನೇ ಸೂಕ್ತವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ, 
ವೇದಾರ್ಥಜ್ಞ ನ ಪುಶಂಶೆಯನ್ನೂ, ಅರ್ಥಾನಭಿಜ್ಞನ ನಿಂದೆಯನ್ನೂ ಮಾಜ 
ತ್ತದೆ, ೬ ವೇದವು ಸ್ನೇಹಿತನಂತೆ. ಮೈತ್ರೀಭಾವದಿಂದ ವತಾತ್ರ ಆದನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ಹೀಗಲ್ಲದೆ, ಉದಾಸೀನಭಾವದಿಂದ ನೋಡಿದರೆ, ( 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಏನೂ ಲಾಭವಲ್ಲದೆ, ವೇದಶ್ರವಣವೂ ನಿಷ್ಟಲವಾಗಿ, ಸುಕ ತ 
ಮಾರ್ಗವೇ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕಣ್ಣು, ಕಿವಿಗಳುಂಟು- ಆಡ! 
ಅರ್ಥಗ್ರುಹಣ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಎಲ್ಲ. ಇಂಥವರು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಳವುಳ್ಳೆ ನೀರಿನ ಕೊಳಗಳಂತೆ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಸ್ನಾನಕ್ಕೆ ಯೊಗ 
ವಾದ ನೀರು ಹೇಗೋ ಹಾಗೇ, ಗಂಭೀರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನುಳ್ಳ ಮನುನ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ವೇದವಿತ್‌ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಇಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಂ, ಹೃ 
ದಿಂದ ಧ್ಯಾನಿಸಿ, ನಿಷ್ಕರ್ಜೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ವೇದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 'ಆಿಚಲಶ್ರದ್ಧ ಯಸೆ 


| 
| 
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ವರಾಗಿ, ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ ವರಾಗಿ ಅಜಾ 2್ಲೌನಿಗಳನ್ನು ಸರ್ವದಾ ದೂರ 
ವಾಗಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಜಾ ಇ ನಿಗಳು ಇಹಪರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು 
ಹೊಂದದೆ, ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕಾರ್ಥದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಬಳಕೆಯ ಮಾತುಗಳನ್ನೇ. 
ನಂಬಿ, ಪಾಪಪೂರಿ ತರಾಗ್ಕಿ ಪಾಪ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲೇ ತೊಡಗುತ್ತಾರೆ.” 


ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ವೇದದ ಗೂಡಾರ್ಥವೇ ಸೋಮ. ಅಂದರೆ 
ವೇದವೇ: ಸೋಮಲತೆ. ( “ಸಾನಮೂನೀ,ಸ್ತೆ ಇಸೈ್ಯಯೆಂನೀಃ | ಯಷಿಭಿಃ 
ಸಂಭೃತಂ ರಸಂ |... 3) ಇದನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಹಿಂಡಿ. ಸೊಮೇಷಾನ 
ಮಾಡಿದ ವೈದಿಕನ ಜನ್ಮ ವ್ಯರ್ಥ. ಹ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ, ಶಾಸಾ ಧಯನ 
ಮಾಡಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯದವನನ್ನು, ಕತ್ತೆಯು ಚಂದನವನ್ನು ಹೊತ್ತ (ತೆ 


ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ರೆ 


ಯೊಥಾಖರಃ ಚಂದನ ಭಾರವಾಹೀ 
ಭಾರಸ್ಯ ವೇತ್ತಾ ನತು ಚಂದನಸ್ಕ 
ಏವಂ ಹಿ ಶಾ *ಸ್ಪ್ರಾಣಿ ಬಹೂನಿ ಅಧಿತ 
ಚಾರ್ಥೇಷು ಮೂಢಾಃ ಖರವದ್ವಹತ್ರಿ | ” 


ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕಾರ್ಥದ ಏಎಷಯಕ್ಕೆ ಸ್ವಯಂ ವೇದವೆ, 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಿಕ ದ ಪೋಷಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟು ಬಂದಿದೇ 
ಸತ್ಯ ಸಂಗತಿ 'ಹೀಗಿದ್ದಾ ಗ್ಯೂ ಹ ನಮ್ಮವರೇ ಎನಿಸಿಕೊಂಡ ಕೆಲವರು, 
“ ವೇದಗಳಿಗೆ ರಹಸಾ ರ್ಥವಲ್ಲಿ ಬ ಇ ದೂ ಡೆ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಪ್ರಗತಿ 
ಎಂಬುದು ಪ್ರಾರಂಭದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯಿಂದ ಬಂದ ಅಧಃ ಪಾತ 
ವಾಗಿರುವುದರ ಬದಲು, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ವರಂಭದ ಶೈಶವದ ತೊದಲು: ಮಾತಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ” ಮುಂತಾಗಿ 
ಬರೆದಿರುವುದು ಪನಃ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡಗಳೆಂಬ ವಿಭಾಗವೂ ಸಹ 
ಹಿಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕ  ತಕವಾದದ್ದೇ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಿನ 
ಕಾಂಡವೆಂದೂ. ಉಳಿದಿದ್ದೆ ಲ್ಲ ಕರ್ಮ "ಕಾಂಡವೆಂದೂ, ವೇದ ಶಬ ರಾಶಿಯನ್ನೆ ಕೇ 
ಒಡೆಯುವುದು ತರ್ಕ ಬದ್ಧವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಹಲವಾರು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು 
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ಸಂಹಿತಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಮಧ್ಯೆಯೇ ಇವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಶುಕ್ಕೆ | 
ಹುಜುರ್ವೇದ ವಾಜಸನೇಯ ಸಂಹಿತೆಯ . ಈಶ ಉಪನಿಷತ್ತೂ ಮತ್ತು: 
ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯ ಕ. ಉಪನಿಷತ್ತೂ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ್ಳು | 
ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾಗಭೇದಕ್ಕಿಂತಲ್ಕೂ ಭಾಷಾ ಶೈಲಿಭೇದದಿಂದ, ಸಂಹಿತಾ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ವೇದವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂಜಸ. 

'ವಾಗುವುದು.. : ಯಾಜ್ಞಿಕೀ, ವಿಕ, ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಅರ್ಥಗಳ್ಳ ' 

ಸಂಮ್ಮಿಶ್ರಿತ ಭಾಷೆಯ 'ಔದರೂಪವೇ ಸಂಹಿತೆಯೆದೂ, 'ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾಜಿ | 
ಅರ್ಥ" ಪ್ರಧಾನವಾದ . ಮತ್ತು ಸಂಹಿತಾ ವಿವರಣ ರೂಪವಾದ ಭಾಷೆಗೆ | 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣವೆಂದೂ, 'ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಾರ್ಥ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಭಾಷೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ ' 
ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಆರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಂದೂ ಹೇಳುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂ 
ವಾಗುವುದು. ಇವು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲ. ಯ ಜ್ಞವ್ಪ, 

ಭಗವಂತನ ಆರಾಧನಾ ಕ್ರಿಯೆ. ಸಾಮವು ತುಂಬು, ಕಂಠದ ಅವನ ಸೂ ್ರೀತ್ರು. 

ಯಕ್‌ ಎಂಬುದು ಅವನ ಸ್ಟೋೊತ್ರದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಭಾಗ. ಹೀಗಲ್ಲದೇ ವೇದ | 
"ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಭಾಗಗಳನ್ನೇ ಕರ್ಮಕಾಂಡವೆಂದೂ ಜ್ಞಾ ನಾಸ 
ವೆಂದೂ,. ದೆ ವತಾಕಾಂಡವೆಂದೂ, ಒಡೆದವರು, ಪ್ರಾಯಶಃ ಮೊದಮೊಡ | 

ಬಿಗೆ ಮೊಮಾಂಸಕರಿರಬೇಕು. ಮುಂದೆ ಬಂದ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಕೆಲವರು, | 
ಈ ಹಳ್ಳಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದು, ಅವರು ಬ್ರ ತ್ರಿಹ್ಮನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದಂತೆ ಇವರು ಕರ್ಮ | 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದುದು ದುದ್ದ ವದ ಸಂಗತಿ. ಕರ್ಮ ಬ್ರಹ ಗಳಿಗೆ 
'ನಿರೋಧವಿದ್ದಂತೆ, ಎಲ್ಲಿಯೂ ೫೬ ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಸರು ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ! 
ಗಳನ್ನು ತಾವು ರಚಿಸಿ, ಬ್ರಹ್ಮಾ ್ಸರಾಧನ ರೂಪವಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
'ರಟಿಸುವಂಕೆ ತಮ್ಮ ಪ್ರಧಾನ ಶಿಷ್ಕರಾದ ಚೈಮಿನಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳಿಗೆ ಆಜ್ಞಾ ಪಸ 
ದುದರಿಂದ ಪೂರ್ವ ವೂಮಾಂಸಾ ಸೂತ ಗಳು ಉದಿಸಿದವು. ಇದೇ | 
'ಪರೆಯಲ್ಲಿ ಜೈ ೈಮಿನಿಗಳಾದ ಮೇಲೆ ಬಂದ ಬೋಧಾಯನ ಮಹರ್ಷಿಗಳೂ ಸಹ ಪ 
ಪೂರ್ವೋತ್ತರವಿಇಮಾಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಶಾಸ ಸ್ವವೆಂದೂ ಪರಿಗಣಿ : 
'ಸಿದುದಲ್ಲದೆ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವ ೈತ್ತ್ತಿಯನ್ನೂ ರ ಇದನ್ನು 
ಸಂಕ್ಷೇಪಿಸಿ ವಿವರಿಸಿದ, ಟಂಕ, ದ್ರಮಿಡ, ಗುಹಾದೇವ, ಭಾರುಚಿ ಮೊದಲಾರ 
ವರ ರೀತಿಯನ್ನು ತಾವೂ ಅನುಸರಿಸುತಿ ಿರುವದಾಗಿಯೂ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜ್‌ 
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ಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಹ ಭೋಧಾಯನ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ, ಮತ್ತು ಟಂಕ ದ್ರವಿ`ಡಾದಿಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ಉದಃಹರಿಸಿದ್ದಾರ, ಬೀಗ AIEEE ನ ದ ಪ್ರಯೋಜನವನು 
ಯಜ್ಞರೂಪ “ಅನುಷ ಸನವನ್ನಾಗಿಯೂ, ಆಧ್ಯಾಕ್ಮಿಕಾರ್ಥಜಿಜಾ ಸಾ 
ವಾದ" ವೇದಾಂತವನ್ನಾ ಗಿಯೂ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಬೇಕೀ ಭಾ ಕಂಂಡಗಳ 
ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿರಾಕರಣವೋ, ಕರ್ಮನಿರಾ 
ಕರಣವೋ ಆಗುವದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಇದು ಆಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ:ದರಿಂದ 
ಹಿಂದಿ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಪ್ರನರ್ವಿಮರ್ಶಿಸ ಸಬೇಕಾಗಿದೆ, ಆಲ್ಲದೇ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಕಥೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಹ ಮೇಲು ನೋಟಕ್ಕೆ ಒಂದರ್ಥವನ್ನೂ ಒಳಗೆ 
ಸಾಂಕೇತಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ಗಹನ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಹೊಂದಿವೆ. ( ಮುಂದೆ ಗ್ರಂಥ 
ತಾಗ ಬರುವ ಗರುಡನ ಕಥೆಯನ್ನು ನೋಡಿ 3 


ದೇವತೆಗಳ ಸ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಅಗ್ನಿಗೆ ನಾಲ್ಕು ಕೊಂಬುಗಳಿಂದೂ, ಮೂರು ಕಾಲುಗಳಿಂದೂ, ಎರಡು ತಲೆ 
ಗಳಿಂದೂ, ಏಳು ಕೈಗಳೆಂದೂ, ಇವನನ್ನು ಮೂರು ಹಗ್ಗಗಳಿಂದ ಕಟ್ಟಿ 
ಹಾಕಲಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಆದ್ದ ರಿಂದ ವೃಷಭದಂತೆ ಸರ್ವದಾ ಆಬಿ ರಿಸ ಭ್‌ 
ನೆಂದೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ವಾಜ್ಕಾರ್ಥವನ್ನೇ "ಗಮನಿಸು 
ಮೂಢನು ಇಂತಹ ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಹೊರಗಣ್ಣಿ ಸ್‌ 
ಕಾಣುವುದು ಶಕ್ಕವೇ, ಎಂಬುದನ್ನು ತಾನೇ ವಿವೇಚಿಸಬೇಕು. ( ಈ ವಿಷಯ 
ವನ್ನೂ, ಮತ್ತಿತರ ದೇವತೆಗಳ ಪರಿಚಯವನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಸೂಕ್ತ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಡಲಾಗುವುದು. ) ಹೀಗೆ ಪೌರಾಣಿಕ ಮತ್ತು ಕಥಾನಕ ಶೈಲಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ವೇದದ ಸಂದೇಶವು ಇರುವುದನ ನ್ನೂ ಮತ್ತು ಇದುಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 
ತಾತ್ಮಿಕ ವೇದ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ವಿರುದ ್ಲಿವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನೂ ಮನಗಾಣಬೇಕು. 
ಪ್ರಕೃತ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವೇದ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಸಮಸ್ತ ವೇದರಾಶಿಯ ನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಿ. 
ವೇದಾರ್ಥ ವೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ಸಂಹಿತೆಯಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳವರೆಗೆ ವಿವಿಧ 
ಶೈಲಿಯ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ಪಟ್ಟಿದೆ, ಎಂಬುದನ್ನು ಉದಾಹರಣ ಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ತೋರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದೆ. 
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ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ವೇದೇತರ ಪುಭಾವ ಇದೆಯೆಂದೂ, ಉಪನಿಪತ್ತುಗಳು 
ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೆ ಸೆ ಸೇರಿದ ಎದೆ ಯಾಗಿದ್ದು, ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರ “ ಯಜ್ಞ ಯ) ವಿಧಾನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಭಟನಾರೂಪ ಗ ರ ಪಾಶ್ಚಾತೃರು ಭೂತ ಎಬ್ಬಿ ಸರುವುದೂ 
ಅವರ ದೃಷ್ಟಿ ಯಾವಕಡೆಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಿ ದೆ. PR 
ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವವಿದೆಯೆ:ಂದೂ, ಉಪ 


ನಿಷತ್ತಿನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿರುವ “ ಮುಂಡನ *ದ ಸೂಚನೆಯು * ತಲೆಬೋಳಸಿ | 


ಕೊಳ್ಳು ” ವ ಅರ್ಥ ಹೊಂದಿ ಮುಂಡನ ಪುಧಾನವಾದ ನಿರ್ವಾಣರೂಪ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ 
ಯೆಂದೂ, “ ಪ್ಲವಾ ಹ್ಯೇತೇ ಅದೃಢಾ ಯಜ್ಞರೂಪಾಃ * ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ನಿಂದನೆಮಾಡಿದೆಯೆಂದೂ ಕೆಲವು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಕರು ವಾದಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಸಂಪುದಾಯದಲ್ಲಿ ತಲೆಬೋಳಿಸಿಕೊಂಡೇ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತ ದ ಪಠಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ | ತಲೆಬೋಳಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುವುದಕೆ ಯಾರ ಅಭ ವೊ 
ಇಲ್ಲ ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನೋದುವ' ನೆಪವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾ 
ದದ್ದೂ ಇಲ್ಲ, ತಲೆಬೋಳಿಸದೇ. ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನೋದಬಾರದೆಂಬ ನಿಬಂಧ 
ನೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ತಲೆಬೋಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಜೈನಧರ್ಮದ್ದೇ ವೈಶಿಪ್ಟ್ಯೈವೂ 
ಅಲ್ಲ, ಖುಷಿಗಳೂ, ದೀಕ್ಷೀತರೂ ಅಲ್ಲದ ವೈದಿಕರೂ ಕ್ಷೌರ ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದಕ್ಕೆ ಜೈನಧರ್ಮ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿಗೆ ತಲೆಬೋಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು 
ಜೈನಧರ್ಮವೇ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನಾರಿತ್ತಿದೆ ಎಂದು ವಾದಿಸ ವುದು ಹಾಸ್ನಾಸ್ಪದ 
ವಾದೀತು. | 

ಇನ್ನು ಪ್ಲವಾಹ್ಯೇತೇ ಅದೃಢಾಃ ಯಜ್ಞರೂಪಾಃ ” ಎಂಬ ಉಪ 
ನಿಷದ್ವಾಕ್ಕವು. ಯಜ್ಞನಿಂದಾಪರವಾದುದಲ್ಲ, “ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಪಶುಹಿಂಸೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ” ಯೆಂಬ ಜೈನಧರ್ಮದ ದೃಷ್ಟಿಯ ಅಹಿಂಸಾ” ಭಾವದ: 
ವಾದದ, ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತು ಬಂದಿಲ್ಲ. “ ಅದೃಢಾ 8” ಎಂದರೆ 
ಭದ್ರವಲ್ಲದ್ದು ಎಂದು ಅರ್ಥವೇ ಹೊರತು, ಆ ತೂತು ಬಿದ್ದಿ ರುವುದಾ” 
(leaky) ಎಂದು ಅನೇಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಭಾಷಾಂತರಿಸಿರುವಂತೆ ಅರ್ಥ ಬರುವು 
ಏಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೇ ಇದೇ ಉಪನಿಪತಿ, ಶಿನಲ್ಲಿಯೇ ಈ ವಾಕ್ಕವು ಎಲ್ಲಿ ಬರುವುದೆ 
ಅದೇ ಖಂಡದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ (IL-1) : 


eB ಒಡ ಜತ 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
, 
| 
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“ ವೇದಮಂತುಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಧಾವಿಗಳಾದ ಖಹ.ಷಿಗಳೇ ಯಾವ ಕರ್ಮಾ 
ಚರಣೆಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡು ಯಾಜ್ಞಿಕ ಸಂದೇಶಕೊಟ್ಟರೊ, ಅಂಥಾ 
ಯಜ್ಞಾ ಚರಣೆಗಳು ವಿಶ್ತಾರವ್ಮಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಸತ್ಯ 
ಕಾಮರಾದ ನೀವು ನಿಯತವಾಗಿ, ಬಿಡದೇ, ಆಚರಿಸಿ. ಇದು ಸುಕೃತಲೊಕಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನ.” 


ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಅನೇಕರು ಏಕೆ ಮರೆತಿದ್ದಾರೋ ತಿಳಿಯದು, 
ದಡ್ಡನಿಗೆ ಹೇಗೂ ಒಂದು ದಾರಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ ತೋರಿಸಲು ಈ ವೇದವಾಕ್ಕ 
ಪ್ರವರ್ತಿಸಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳಾದ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಮಾಡದವ 
ನನ್ನು ( ಅವನು ಯಾರೇ ಆಗದಿರಲಿ ) ಮುಂದಿನ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿಂದಿಸಲಾಗಿದೆ- 
ಅಲ್ಲದೆ ವೇದೋಕ್ತ ಕರ್ಮ್ಮಾಚರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಅರ್ಚಿರಾದಿವರಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯವನ್ನು ( « ಯಂತ್ರದೇವನಾಂ ಪತಿರೇಶೋ, 
ಧಿವಾಸ್ಯ”) ಸೇರುತ್ತಾನೆ, ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಇದೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 


ಕ್ರಿಯಾನಂತಃ ಶ್ರೋತ್ರಿಯಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠಾಃ 

ಸ್ವಯಂ ಜಂಹ್ವತ ಏಕರ್ಷಿಂ ಶ್ರದ್ಧಯಂತಃ। 
ಶೇಷಾಮೇನೈತಾಂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಂ ವದೇತ 

ಶಿಕೋವ್ರತಂ ವಿಧಿವತ್‌ ಯೈಸ್ತ ಜೀರ್ಣಂ ॥” 


ಎಂದರೆ « ಯಾವನು ನಿತ 3ಸುಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಗಳನ್ನು ಸಂಗ 
ರಹಿತನಾಗಿ ಆಚರಣ ಮಾಡುವುದರ ಮಲಕ ಕ್ರಿಯಾವಂತನೂ, ಶ್ರೋತ್ರಿ 
ಯನೂ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠನೂ ಆಗಿ, ಸ್ವಯಂ ಸಮಸ್ತಯಜ್ಞ ಸ್ವರೂಪನೂ 
ಏಕರ್ಷಿಯೂ ಅದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೋಮ ಮಾಡುವವನೋ, 
ಇಂತಹ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಹೊತ್ತು ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಶಿರೋವುತ 
ವನ್ನು ಆಚರಿಸುವನೋ, ಅಂತಹವನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಗೆ ಪಾತ್ರನಾಗಿರುವನು. ಅವನಿಗೆ ಮಾತು ಇದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು.” 

ಎಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ಖುಕ್ಕಿನಂತೆ ವಿಧಿಸಿದೆ. ಕರ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮವಿರೋಧದ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪವೇ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲದುದು ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸಮನ್ವಯವನ್ನೇ ಭೋಧಿಸಿರುವು 
ದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ““ಏಕರ್ಷಿ " ಯೆಂದೂ ಸಂಬೋ 
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ಧಿಸ್ಕಿ ಯಜ್ಲೇಶ್ವರನೆಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ರಂದ ಈ “ ಅಗ್ನಿ”ಯನ್ನು 
ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಧರಿಸುವ ಶಿರೋವುತಸ್ಥನಿಗೇ ಪಾಶಸ್ತ್ಯ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, 


ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ರ್ಯ * ಯಜ್ಞನಿಂದೆ *'ಯ ಧ್ವನಿಯನ್ನು 


ಕಾಣುವವರು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ನೇರಸಂದೇಶಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡ್ಸಿ 

ದಂಕಾಗ.ವದು. 

*ಅದ್ದಧಾಃ” ಎಂದು ಏತಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆಂದರೆ, ಈ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು 
ಭಗವತ್ವರವಾಗಿ ಆಚರಿಸುವುದರ ಬದಲ್ಕು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನಾಗಿ ಆಚರಿಸಿದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನರ್ಥವಾಗಬಹುದೆಂ್ಬಬ ಭಯದಿಂದ. (ವಾಯಂರ್ನಾವಮಿ. 
ವಾಂಭಸಾ-ಗೀತಾ). ಅಲ್ಲದೇ, ಇತರ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ “ಕುರ್ವ 
ನ್ನೇವೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜಿಜೀವಿಷೊತ್‌ ಶತಗಂ ಸಮಾಃ”, ( ಈಶ), 
ಎಂದು ಮನುಷ್ಯನು ಯಜ್ಞಾ ದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಲೇ ನೂರುವರ್ಷ 
ಬಾಳಲು ಇಚ್ಛಿ ಸಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುವು ನ ಇದು ಉಪನಿಷನ್ನ ತಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲದ್ದು ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಇದನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸುವುದು ವೇದ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದೀತು. ಏನೇ ಸಂದೇಹಗಳು ಉಂಟಾದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಸೂತ್ರಕ್ಟೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸ ಬೇಕಾದದ್ದೂ ಇದೆ ವ ಸರು 
ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದಾ ಂಗವಾದ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಗಳನ್ನು ಮನುಷ.,ನು ಸಾಯುವವರೆಗೂ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು “ಆಪ್ರಯಾಣಾತ್‌ ತೆತ್ತಾಹಿ ೬ ದೃಷ್ಟ ಷ {on (1V-1-72) 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರುದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಇದನ್ನು ನಿತ್ಯವೂ ಅವೃತ್ತಿ ಮಾಡು 

ತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕೆಂದೂ, “ಆವೃತ್ತಿಃ ಅಸಕ್ಕ ದುಪದೇಶಾತ್‌”. (V- 1-1) 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಯೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಯಜ್ಞಾ ದಿಕರ್ಮಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಗೆ ಕಾರಣವೆಂದೂ ಅದ ರಿಂದ "ಇವುಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ, “ದರ 
ದ ಮಾಡುವವನು ಕುದುರೆಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಹೋಗುವಂತೆ ಆಚರಿ 
ಸಬೇಕೆಂಗದೂ “ಸರ್ನಾಹೇಕ್ಷಾ ಚ ಯಜ್ಞಾ ದಿ ಶ್ರುತೇಃ ಅಶ್ವ ವತ್ತ” 

(11-4-26) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಹೆ ಕ 

ಹೋತ್ರಂ ಜುಹೋತಿ”, ತೆ ಸಕದ ಲ ಹ 

(ನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಃ 
ಐನಿದಿಷಂತ್ತಿ' ಯ.ಜೆ ನ್ನೇವ್ಯ ದಾನೇನ, ತಪಸಾ ಭ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶುತಿವಾಕ್ಕಗಳನ್ಲಿ ಮುಮುಕ್ಷುವೂ, ಯಜ್ಞಾದಿಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ ಒವಿದ್ಯಾಂಗವಾರಿ 


ಹ ವಾ ್ಪ್ಫ್ಸ 


SE ವ ವಿಮಾ ದಿ ಮಾಜ ಡಡ ಅ ಆ ಆ ಜಂ ಅಜಗಾ ಔಷ ಹಬ ು ಎ ಎ1 ಹಮ. ಹಾಡ 
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ಲ 

ಏಂಬ ಸೂತ್ರವಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಿಂದ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರತಿಜೆ ನಿ 

ಪ್ರಭಾವದ ಅವಕಾಶವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ವೇದೇತರ ಮತಗಳು ಯಾವಾಗ, ಉದಿಸಿದುವು ? 

ಒಜಾರಗಳ ಸಮಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅವು ಇದ್ದಿರಬಹುದಾದ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇಲ್ಲವೇ ? 
ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ, ಇದ್ಳು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಚಾರ. ವೇದವಿದ 
ಗೆಯ ಎಲ್ಲ ಮೆಟ್ಟಿ ಉಗಳಿಗೂ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ವೇದವಿರುವ 

ಇದ್ದಿ ರಬಹುದು ಇಲ್ಲದೆಯೂ ಇರಬಹುದು, ಆವುಗಳೆಲ ಛಿ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಲ್ಲ ಡಜಜೀಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ, ಉವಾಹರಣೆಗೆ, ಜಗತ್ತು 
ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಆಗಿಲ್ಲವೆಂಬವಾದವಾಗಲೀ, ಬೇವರೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ವಾದವಾಗಲ್ಲೀ, 
ಜಡಪುಕೃತಿಯೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಮೂಲ ಕಾರಣವೆಂಬುದಾಗಲೀ, ಎಷ್ಟು 
ಹಳೆಯದೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸವುದು ಕಷ್ಟೆ. ಈ ದುರ್ವಾದಗಳು ವೇದದ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅಪಪ್ರಚಾರ ರೂಪವಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬಂದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವ ಮತ್ತು ಖಂಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳು ಇರಬಹುದಾದ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತದ 
“ಪ್ರದಾನ” ವಾದವೂ, ಚಾರ್ವಾಕರ ಶರೀರವೇ ಆತ್ಮಎಂಬವಾದವೂ 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸದ್‌ವಿದ್ಯಾ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ, ಇಂದ್ರ 
ವಿರೋಚನ ಉಪಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಜಲಿಯ್ಯೊ 
ಇವು ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರತು ವೇದದ ಪ್ರಧಾನ ವಿಚಾರಧಾರೆ 
ಯಾಗಿ ಜೀರ್ಣವಾದಂತೆಯಾಗಲೀ, ಆಥವಾ ಹಳೆಯ ವಿಚಾರಕ 
ಬದಲು, ಹೊಸದಾಗಿ ಮಂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಂತೆಯಾಗಲೀ, ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಬಂದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ವೇದೇತರ ತತ ಆ ನಿಟಾರವನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುವ, ಸಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಪ್ರಯತ a ನನ್ನು ಕುತಂತ) 


ಇದ್‌ 


ವೆಂದು ಕರೆಯದೆ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲದಾಗಿದೆ. 
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ಹ ಅದ ನ 


ಇನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣ ಕ್ಷತ್ರಿಯರ ವೈ ಚಾರಿಕ ತಾಕಲಾಟ ಉಪನಿಷತ್‌ ತ ತತ್ವ 
ಧಾರೆಯಲ್ಲಿ ಜ್‌ ದೆಂಬ ಹ ಹೀಗೆಯೇ ನಿರಾಧಾರವಾದುದು, 
ಇದೇ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಚರ್ಜಿಸಲಾಗುವ ಪ್ರವಾಹಣ ಜೈ ವಲಿಯ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆ 
ಯೇನೋ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮ ನಿಗೆ ಕೃತ್ರಿಯನಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸ ಲ್ವಟ್ಟಿರುವುದು 
ನಿಜ. ಆದರೆ ಫ್ಞತ್ರಿಯನು ಅಬಾಹ್ಮ್‌ ಬನಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಮತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ವಿರೋಧಿಯೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಶ್ರದ್ಧವಾನಃ ಶುಭಾಂ ವಿದ್ಯಾಂ ಆದದೀತ ಅವರಾದಹಿ | 


ಅನ್ನ್ಯಾದಹಿ ಗರಂ % ಸ್ಟ್ರೀರತ್ನ ೦ ಸುಸು ಲಾ ದಹಿ ॥ 
(ಮನು 11-238) 


ಹ 


ಎಂಬ ಮನುಸ್ಮ ೃತಿವಚನದಂತೆ, ಶ್ರದ್ಧಾಯುಕ್ತನಾದವನು ಶುಭವಾದ ವಿದ 
ಯನ್ನು ತನ್ನ ಕೆಳಗಿನ ವರ್ಣದವನಿಂದಾದರೂ, ಮೋಸ್ಲೋಪಾಯವಾವ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು (ಪರಂ “ಧರ್ಮ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ಕುಲ್ಲೂಕ 
ಭಟ್ಟ! ರ *ವಾಖಾ ನ) ಅಂತ್ಯವರ್ಣದವನಿಂದಲಾದರೂ, ಪಡೆ ಯ ಬಹು 
ದೆಂದು, ಆರ್ಷವಾದ ವಿಶೇಷ ವ. ಮನುವಚನವೆಂದರೆ “ 'ಯನ್ಮ ನು | 
ರವದತ್‌ ತದ್ದೇಷಜಂ ಭೇಷಜತಾಯಾಃ " ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಕದಡೆ, | 
ಮನುಸಂಮ್ಮತವಾದ ಆಚಾರವು ಶಿಷ್ಟಾಚಾರವೂ ಸಂಪುದಾಯ ಪರಿಗೃ ಹೀತವೂ | 
ಆದುದರಿಂದ, ಮನುವಚನವನ್ನು ವೇದವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಬಳಸಲು “ವಕ | 
ಎಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಉತ್ತಮವಾದ ವಿದೈೆಯನ್ನು ಯಾವನಿಂದಲಾದರೂ ಪಡೆಯ | 
ಬಹುದೆಂಬ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ ಬ್‌ ಮನುವಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಸನಾತನಕಾಲಿ | 
ದಿಂದಲೂ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದು, ಮನುವಿನಿಂದ ಕ್ರೋಢೀಕರಿಲ್ಪಟ್ಟು ದೀ 
ಆಗಿದೆ. 


ms ಹಾಡ: ಮ... ಅ ds ನಾ ಈ. ಡಾಡಾ ಡಾ... ಡಸ ೩... ಆನ. ಡೂ ಆಡ... ಡಾ. ಎಇ. ಜಂತ ಬಡಾ ಈ” ಹಾ ಹಾಹಾ ಕಬ. ಒಾ ಡು. ಡಾ ಎಮು... 





ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ, ಎಲ್ಲ ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮ! 
ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದರು ಎಂದಾಗಲೀ, ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಅಸೂಯೆಯಿಂದ ತರ್‌ 
ತಮ್ಮ ಕೈರಬಹುದಾದ ವಿದ್ಯಯನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮ ಇರಿಗೆ ಕೊಡಲು ಇಚ್ಛೆ ಸುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂದಾ ಗಲೀ ಈ ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ, ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಪ್ರಕರ 
ದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರವಾಹಣನು ಗೌತಮನಿಗೆ ಉಪದೇಶ 
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ಕೊಡಲು ಸಂಕೋಚದಿಂದ ಹಿಂಜರಿಯಂತಾ ಿನೆಯೇ ಹೊರತು ಅಸೂಯೆ 
ಯಿಂದ ಅಲ್ಲ, ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಸರಿಯಾದ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಇರುವಂತಿದೆ. | 
ಆದುರಿದಂದ, ಬ್ರಾಹ ಒಣ-ಕ್ಷತ್ರಿಯ ತಾಕಲಾಟಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ವಸಿಷ್ಠ: 
ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರರಲ್ಲಿ ಹ ವೈರದ ನಿವ:ತ್ತ ತಾಕಲಾಟವಿದ್ದ 


- ಉಲ್ಲ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ, ವ:ತ್ತ್ತ ಎಲ್ಲ ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೂ, ಸಹಸ್ರಾರು 


ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ತಾಕಲಾಟವಿಶ್ರೆಂ ೦ನ ಬಗೆಯುವದು ಅವಿವೇಕಮೋ ಹುಚ್ಚೋ 
ಆದೀತು, ಹಾಗಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಜನನರಾಜನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಇ? ಗಳ್ಳ ಸಭೆಯನ್ನು 
ಏರ್ಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದು, ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರನ್ನು ಗೌಸ ್ಲೈನೇಕೆ ? ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯರ 
ಶಿಷ್ಯನಾಗುತ್ತಿದ್ದನೇಕೆ ? ವ ಯಲ್ಲಿ ಆನೇಕ “ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣರೇ ಯಾಜ 
ವಲ್ಕರಿಗಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ಜರ ಧಿಕರಾಗಿದ್ದ ರೆಂದೂ ತಿಳಿದು ೭ ಬರುವಂತೆಯೇ 
ಪ್ರುವೂಹಣನ ಕಥೆಯಲ್ಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈೆಗಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತಿ ಯ:ರೆಂಬ ಭೇದ 
ವಿಲ್ಲದೆ. (ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕರ ಕಥೆಯ ಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷ ಪರೆಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲದೇ ) 
ಜ್ಞಾನದಾಹದಿಂದ ಹಾತೊರೆಯು ತ್ತಿದ್ದ ಸಮರಸಭಾವನೆಯ, ಸುವರ್ಣಕಾಲ 


ವೊಂದು ಚಿತ್ರಿಸಲ್ಬಟ್ಟಿದೆಯೇ ಹೊರತು, ಬಹ್ನ-ಕ್ಷತ್ರಗಳ ತಾಕಲಾಟದ ಲ್ಲ. 
bಿ ಟ್ಟ ೬ 


ಪಾಶಾ ತ್ತರ ಚರಿಫೆಯಲ್ಲಿ ರಜಕೀಯ. ಅಧಿಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ, 
ಧರ್ಮಾತೀತಶಕ್ತಿ ಗಳಿಗೂ ಆಗಾಗ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಕಲಹಗಳನ್ನೇ ಎಂನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು “ತಾನು ಕಳ್ಳ ಪರರನ್ನು ನಂಬ” ಎಂಬಂತೆ ನಮ್ಮ ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಯೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು 
ಸಂಶಯ ಪಡುವುದು ಅವರ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಕುಚಿತತಗೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ, ಹೀಗೆ 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಕಲಹದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಇನ್ನು ಆರ್ಯ-ದ್ರಾವಿಡ ವಿಚಾರವೂ ಹೀಗೆಯೇ. ಆರ್ಯ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಅರ್ಥ ವ್ಯಾಪಿ ಪ್ರಿ ಇದೆಯೇ ಹೊರತು ಜನಾಂಗವೆಂಬ ಅರ್ಥವಲ್ಲ 
ಎದ ಈಗಿನ ಅನೇಕ . ವಿದ್ವಾಂಸರ ಸರಿಯಾದ ಮತ. “ವಸು? ಶಬ್ದವು 
ಅನಾರ್ಯ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ “ಬಳಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. ರಕ್ತ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಒಂದಾದಿ “ಆರ್ಯ”ರಾಗಿದ್ದವರೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಎಭಿನ್ನರಾಗಿ ಆದುದರಿಂದ 
ಪರಸ್ಪರ ಆರ್ಯ-ಅನಾರ್ಯರಾಗಿ ಇರುತ್ತಿದ್ದುದು ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾಗಿತ್ತು- 


48. 
ಇದು ವೇದದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಇತಿಹುಸ- ಪ್ರರಾಣ ಕಾಲದವರೆಗೂ  ಆಲ್ರಿಂದ 
ಈ ದಿನದವರೆಗೂ, ನಡೆದು ಬಂದ ವಿಷಯ, ಈಗ" ದ್ರಾವಿಡ" ನೆಂದು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರಿಂದ ಭಾವಿಸಲ್ಪಡುವ ರಾವಣನು ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿದು 
ತನ್ನನ್ನು “ಆರ್ಯ” ನೆಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡು ತನಗೆ ವಿರುದ್ಧ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಸಂಪನ್ನನಾದ ವಿಭೀಷಣನನ್ನು “ಅನಾರ್ಯ” ನೆಂದು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಆಡಿದ ಮಾತು 
ಗಳು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿವೆ. ದಶರಥನು ತನ್ನ ಪತ್ನಿಯಾದ ಕೈಕೇಯಿಯನ್ನು 
“ಅನಾರ್ಯೆ” ಎಂದು ಬಯ್ಯುತ್ತಾನೆ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ “ದ್ರಾವಿಡ” ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವೇ ಇಲ್ಲ. ವೇದದಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ವಿಶಯಗಳು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಏಕೆ 
ಕಾಣಿಸಲಿಲ್ಲವೋ ತಿಳಿಯದು, ವೇದದಲ್ಲಿಯ ದಾಸ ಅಥವಾ ದಸ್ಯು ಶಬ್ಧವು 
“ ಸಂಸ ತ” ಮತ್ತು “ಅಸ [ತಂತ್ರ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರ:ವ್ರುದನ್ನು ಮನ 
ಗಣಪತ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೂಲಕ ಮಾತ್ರ ಮನುಷ್ಯನು ಸೃತ೦ತ್ರನಾಗೆ 
ಬಲ್ಲನು ಎಂಬ 'ನಿಚಾರ ಧಾರೆ (ಸನತ್ಕುವವಾರರ ಉಪದೇಶವನ್ನು ನೋಡಿ) 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಬಹುನುಖ್ಯವಾದದ್ದು. ಮೋಕ್ಷವನ್ನೇ ಈ ಪರಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಆನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. “ಆಪೋೋತಿಸ್ತಾ 
ರಾಜ್ಯಂ” ಎಂಬ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕವನ್ನೂ «ಸಸ ರಾಡ್‌ ಭವತಿ 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಪುಲ ಸಾ? ಗಳನ್ನೂ ಗಮನಿಸಿದರೆ, “ಆರ್ಯ” ಶಬ್ದಕ್ಕೂ 
ಸ್ಸ ರಾಜ್ಯ” ಕಲ್ಪನೆಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ತಿಳಿದು, ಈ ಸಂಸ್ಕಾರ ಹೆ ಸ 
ದವನನ್ನು (ರಕ್ತ ದಿಂದ ಸಂಬಂಧ ಪಟ ಶವನಾಗಿದ್ದಾ ಗೂ ) ಆನಾಯರ್ಯನೆ ದೋ 
ದಸ್ಯು ಎಂದೋ ಕರೆದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ದೋಷ ಕಾಣಲಾರದು. ಶುನಶ್ಶೇಫನ 
ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅಜೀಗರ್ತನಂತಹೆ ಸಂಸ್ಕಾರಶೂನ್ಮೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ವ್ರಾತ್ಯರು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಇದ್ದದ್ದು ವೇದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ವೇದ ವುತ 
ಭ್ರಾಷ್ಟರನ್ನು, ವೇದಸಂಸ್ಕಾರ ವಿರೋಧಿಗಳನ್ನು, “ ವ್ರಾತ್ಯ "ದೆಂದು ಕರೆ 
ದಿರುವುದು ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತ | ಇವರನ್ನೂ ಶುಧ್ಧೀರಿಸಲು ಪು ಯತ್ನ 
ನಡೆದುದಾಗಿಯೂ. ಸಹ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತ,ದೆ. ಆದರೀದ ಈ ಎಲ್ಲ ಸಮಸ್ಯೆ 


ಗಳನ್ನೂ ಪರಕೀಯರ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನದಿಂದ ನೋಡದೇ. ವೇದದ ಒನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ನೋಡಬೇಕಾದುದು ಸ್ಯ] 


| 
SN ESE NS NS Cas Oe ಮ ಅ ಯಾ ಅಹಿ ಮಾ 
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ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಚಾರಿತ್ರಿಕಾಂಶಗಳು, ಸಾಮಾಜಿಕಾಂಶಗಳು ಆಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬಂದಿ 
ದ್ವರೂ, ಅವು ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವೇ ಈಗಿನ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 
ಗಳಿಂದ ಬಂದುವಲ್ಲ. ವೇದವು ಚರಿತ್ರೆ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬರೆಯ ಲ 
ಬ್ಸಲ್ಲ. ಚಾರಿತ್ರಿಕಾಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆಂಶಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ ನಿತ್ಯವಾದ ಜೀವನಬ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸಾಂಕೇ 
ತಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು, ವೇದವು ಹೊರಟಿದೆ, ಇಲ್ಲಿರುವುದನ್ನೆಲ ಅಕ್ಷ 
ರಶಃ ವಾಚ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇ ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ವೇದವು ಅರ್ಥಶೂನ್ಯವಾಗಿ 
ಕಾಣುವುದು. ಅಗ್ನಿ, ವಾಯು, ಪರ್ಜನ್ಯ, ಇಂದ್ರ, ವರುಣರನ್ನು ಕೇವಲ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಶಕ್ತಿಗಳೇ ಎಂದು ಬಗೆದು ವೇದವು ಪ್ರಕೃತಿ ವರ್ಣಪರವಾದ 
ಕಾವ್ಯವೆಂದೂ, ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯರು ಬರೆದು ಆಹ ಸ್ಯಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿರುವುದು ಎಲ್ಲ 
ರಿಗೂ ತಿಳಿದಿದೆ. ಮತ್ತು ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೊರಟರೆ, ಎಲ್ಲ ವೇದ ಸೂಕ್ತ 
ಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ ಹೇಳುವುದೂ ಅಸಾಧ್ಯವೆಂಜ:ದನ್ನೂ, ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿವಿಧ ಆಂಶಗಳನ್ನು ಸಂಕೇತ 
ಗಳನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿರುವುದನ್ನೂ ಹೇಗೆ ಕಾಣತೇೇವೆಯೊ? ಹಾಗೇ ಚಾರಿ 
ತ್ರಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕೆದ್ದು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಯಕ್‌ ಸಂಹಿತೆಯ “ ಅಕ್ಷಸೂಕ್ತಿ " ವನ್ನು ಪರೀಶೀ 
ಲಿಸಿದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಈ ಸೂಕ್ತದಿಂದ, ಆಯ ಲಿಯೊ ಜೂಜಾಟದ 
ಪದ್ಧತಿ ಇದ್ದಿತೆಂಬುದನ್ನಷ್ಟೇ ಕುರಿತು ಬಹಳ ಆಪಪ ಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, 
“ಆಂರ್ಯ "ರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವುಳ್ಳವ 
ರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ವಂನುಷ್ಯನು ಬಹಳ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಎಲ್ಲಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಮನುಷ್ಯನೇ ಆಗಿದ್ದ ನೆಂದು ವೇದವು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂತಹ ಆನುಪಯುಕ್ತವೂ 
ತೀರ ಸಾಮಾನ್ಯವೂ, ಕ್ಷುಲ್ಲಕವೂ ಆದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವೇದವು ನಮಗೆ ತಿಳಿ 
ಸಲ: ಹೊರಟಿದೆಯೋ ಎಂಬುದು, ನಾವು ಮೊದಲ. ಮನದಟ್ಟ ವಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ವಿಷಯ. ಅಕ್ಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಜೂಜಾಟಿದ ಪ್ರಸಂಗ 
ವರ್ಣನೆ ಅಷ್ಟೇ ಇದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪಗಡೆ-ದಾಳಗಳ ಗತಿಯನ್ನು ಸೋಮ:ರಸದ 
ಪ್ರವಾಹದ ಗತಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದುದೇಕೆಃ ಜೂಜಗಾರನು ತನ್ನ ಪತ್ನಿಯು ತನ್ನ 
7] 
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ಮೇಲೆ ಕೋವಗೊಂಡಿಲ್ಲವಸಿಜ ನಗೆ 'ಹಿತಕಾರಿಯೇ, ಅರಿದ್ದಾಳಿಂದೂ ಹೇಳ 
ಕೊಂಡದ್ದೇಕಿ ? ಅವುಗಳ "ಮೀಲೆ”'$೩-ಎಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಇದ್ದುವೆಂದು 


ವರ್ಣಿಸಿರುವುದೇಕೆ ? (ತ್ರಿಸಂಚಾಶಃ.) ಅವುಗಳನ್ನು ಸತ್ಯಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮ ವುಳ್ಳ 


ಜಗತ್ಪ್ರೇರಕನಾದ ಸೂರ್ಯದೇವನಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ “೫೩” ಎಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಯ 
ಸಾಮ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದುದೇಕ 2. ಇವುಗಳು ಎಂತಹ ಕ್ರೂರಿಯಕ್ರೋಧಕ್ಕೂ 
ಹೆದರಲಾರವೆಂದೂ, ರಾಜನೂ ಇವುಗಳಿಗೆ ತಲೆಬಗ್ಗು ವನೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸಿರುವು 
ದೇಕೆ? ಇದೇ ಸೂಕ್ತದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ದಾಳಗಳಿಗೆ ದೊಡ್ಡಸಂಘವೊ ಗಣವೂ 
ಇರುವುದಾಗಿ ಹೇಳಿ, ಸೇನಾನಿಯ್ಕೂ ಪ್ರಭುವೂ, ಆದ “ದಾಳರಾಜಳ ನಿಗೆ 
ಎರಡೂ ಕೈಗಳ ಹತ್ತು ಬೆರಳುಗಳನ್ನೂ ಜೋಡಿಸಿ ಯಖಷಿಯು ಕೈ ಮುಗಿ 
ಯುವುದೇಕೆ ? ಅಲ್ಲದೇ, ಜಣಜುಗಾರನಿಗೆ, ಆ ದಾಳೆಗಳಿಗೆ ಮರ್ಯಾದೆ 


"ತೋರಿಸಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಬೋಧಿಸಿರುವುದೇಕೆ? ದಾಳಗಳನ್ನು ತನಗೆ: 


ಮಿಶ್ರನಾಗುವಂತೆ, ತನ್ನನ್ನು ಸುಖಪಡಿಸುವಂತೆ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿರುವುದಾದರೂ 
ಏಕಿ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಹೊರತು, 
ಸೂಕ್ತಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸೂಕ್ತಕ್ಕೆ ಪಗಡೆ ದಾಳವನ್ನೇ 
ಯಷಿ ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ, ಅಕ್ಷಕೃಷಿ ಪ್ರಶಂಸೆಯನ್ನು ದೇವತೆಯನ್ನಾಗಿಯೂ 
ಹೇಳಿರುವುದರ ಔಚಿತ್ಯವನ್ನೂ ಗಮನಿಸತಕ್ಕದ್ದು, ಎರಡು ದಾಳಗಳು 
ವರ್ಷದ ಎರಡು ಅಯನಗಳಿಂದೂ, ಉತ್ತರಾಯಣ- ದಕ್ಷಿಣಾಯನ, ಅವುಗಳ 
ಮೇಲಿನ ೫೩ ಎಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಗೆ ವರ್ಷದ ೫೩ ವಾರಗಳೆಂದೂ, ಅವುಗಳ ದಾಳೆ 
ಗಳ, ಓಟವೇ ಕಾಲಪುವಾಹವೆಂದ್ಕೂ ಆದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳ ಗತಿಯು ಸೋಮ 
ರಸ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಸಮವಾದುದೆಂದೂ, ಹೀಗೆ ಇವುಗಳ (ದಾಳಗಳ) ಗಣಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಪತಿಯೆಂದರೆ ಅಯನಗಳಿಗೂ, ಹಗಲು ರಾತ್ರಿಗಳಿಗೂ, ಪಕ್ಷಗಳಿಗೂ, 
ಅಧಿಪತಿಯಾದ ಕಾಲ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಭಗವಂತನನ್ನೇ ಸೂರ್ಯನೆಂಬುದಾಡಿ 
ಸಂಕೇತಿಸಿ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಯಪಿಯು ತನ್ನ ಜೀವನವು ಸತ ಯತ, ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ, 
ಮೀರದಂತೆ, ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದುದಾನಿ, ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವುದು. ಇಂತಹ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳನ್ನು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಪರಿಚಿತವಾದ ಸಂಕೇತಗಳ, 
ವ್ಯವಹಾರಗಳ, ಮೂಲಕ ಬೋಧಿಸಲು ವೇದವು ಉದು ಕವಾಗಿದಯೇ 
ಹೊರತು, ಅನಾಗರಿಕವೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾದ ಒಂದಾನೊಂದು ರಿನಾದಿಕಾಲದಲ್ಲಿ 
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ಅವಿವೇಕಿಗಥ ಕ. 0 -ಆತಗು ಸಂಗದಲ್ಲಿ. ತಮಗೆ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಅನಿ 
ಸಿದ ವಿಷಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಬರೆದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಅದನ್ನೇ ತಮ್ಮ 
ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥವೆಂಬುದನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ, ರಚಿತವಾ ದುದಲ್ಲ ವೇದ. ಇದನ್ನು 
ಭಾರತೀಯರಾದ ನಾವು, ಮನದಟು )ಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಹೊರತು. ಅಪಾರವಾದ 
ಈಸ ಜ್ಞಾ ನ ನಿಧಿಯನ್ನು ವಸ್ತುತಃ ಹೊಂದಬದ್ದರೂ, ಅರ್ಥತಃ ಕಳೆದು 

ಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಭವವಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ವೇದದ ಬಗೆಗೆ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಅಪಪ್ರಚಾರ ಧಾರೆಯನ್ನು ನಿವಾ 
ರಿಸಿಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ನಲ್ಲ ಟ್ಟ ಮತ್ತು ಭಾರ 
ತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ರೂಢ ಮೂಲವಾದ ವಿಚಾರಗಳ, ಸ್ಥೂಲ ಪರಿಚಯ: 
ವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಮಾಡಿಕೊಡಬಹುದು. 

ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಮೊದಲು ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ಸಂಗತಿ ನಿಶ್ವಪ 
ಅನಂತತೆ, ಮಾನವ ಜೀವನದ ಉದಾರ ಧ್ಯೇಯ. ಮತ್ತು ಮಾನನನ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಗೌರವದ ಕಲ್ಪನೆಗಳು. ಮಾನವನು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೊಣೆ 
ಗಾರಿಕೆಯಿಂದ ರಾಜ್‌ ವೇದದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಂದೇಶವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
“ಸಂವನನ” ಸೂಕ್ತ ದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಆದೇಶ ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ: 

"ಹೇ ಮಾನವರೇ ನೀವು ಯಾವಾಗಲೂ ಜೀವನದ ಗತಿಯನ್ನೂ, 
ಒಟ್ಟಿಗೇ ಕೂಡಿ ನಡೆಯಿರಿ. ಕೂಡಿಯೇ ಪರಸ ಶರ ಮೈತ್ರೀಭಾವದಿಂದ 
ಮಾತನಾಡಿರಿ. ನಿಮ್ಮ ಮನಸ್ಸುಗಳೂ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತ್ಯ ತ್ನಜಿಸಿ 
ಏಕ ರೂಪದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತವಾಗಲೀ, ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲರೂ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿ 
ಹೇಗೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಹವಿರ್ಭಾಗಗಳನಲ್ನ, ಒಂದೇ ಯಜ್ಞ ವೇದಿಕೆಯ ಮೇಲೆ 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ನೀವೂ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಐಕಮತ್ಯದಿಂದ 
ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳಿ, ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ನೀವು ವನಾಡುವ ಸ್ತೋತ್ರವೂ ಒಂದೇ ಕರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಪುವೃ ತ್ತವಾಗಿದ್ದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮಂಗಳವನ್ನು ಕೆೋರುವಂತಿರಲಿ, ಅದ 
ರಿಂದ ಬರತಕ್ಕ ಫಲವೂ ಸರ್ವಸವತಾನವಾಗಿರಲಿ. ದೇವತೆಗಳ ಅನುಗ್ರಹ 
ದಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಮನಃಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ, ವಿವೇಕ ಜ್ಞಾನವೂ ವೃತ್ಯಾಸವಾಗದೆ 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರಲಿ. ಜೀವನವೆಂಬ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ, ಯಜಪತಾನರಾಗಿ 
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ರುವ ಸಮಸ್ತ ಮಾನವರೇ, ನಿಮ್ಮಲಿ ಐಕ್ಕಮತ್ಯವಿರಲಿ, ನಿಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶ್ರ 
ಅಪೇಕ್ಷೆ, ಮತ್ತು ಹೃ ದಯದಲ್ಲಿ ಬಾಗಿರುವ ಜಗಳ ಪರಸ್ಪರ ' 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದೆ, ತ್ರಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಏಕರೂಪದಿಂದ ಇರಲಿ,” (ಸಂಗ | 
ಚ್ರಧ್ವಂ, ಸಂವದಧ್ಯಂ ಸಂವೋ ಮನಾಂಸಿ ಜಾನತಾಂ | ದೇನಾ : 
ಭಾಗಂ ಯಥಾ ಪೂರ್ವೇ ಸಂಜಾನಾನಾ ಉಪಾಸತೇ ॥... . ಇತ್ಯಾದಿ | 
ಯಕ್‌ ಸಂಹಿತೆ, ಮಂಡಲ ೧೦, ಸೂ. ೧೯೦೧). - ; 


ಇದು ಖುಗ್ಡೇದದ ಕೊನೆಯ ಜಂ ಸುವಾಧ ದರಿಂದ ಇದನ್ನೇ ವೇದದ 
ಸಂದೇಶವೆಂದು ಬಗೆದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ಷ್ಕನು ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿಯೇ | 
ಹುಟ್ಟಿ ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿಯೇ ಬೆಳೆದು, ಯಜ್ಞ 3 ಯೇ ಲಯವಾಗುವನು.. 
ಯಜ್ಞವು ಕ ಣೆಯ ಸಂಕೇತ, ಅರ್ಪಣೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಿಲ್ಲ. ವಳಾನವನ 
ಜೀವನಕ್ಕಿ 0ತ ಅವನ ಅರ್ಪಣಾಶಕ್ತಿ ದೊಡ್ಡದು, 
ಯತವೆಂಬುದು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ ವಿಶ್ವನಿಯಮ, ಇದರ ಶಾಶ್ವ ತ 
ವಾಸಸ್ಥಾನವೇ ಅಮೃತಲೋಕ. (ಸದನಂ ಯತಸ್ಯ). ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ವಾಸಿ 
ಸುವ ಈ ಭೂಲೋಕವೂ ಸ ಸಹ ಹ:ತದ ಅಂಗವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ, ಅಪರಿಪೂರ್ಣ 
ವಾದುದು. ಇಲ್ಲಿಂದ ಅಲ್ಲಿಗೆ” ಸೇರುವ ಮಾರ್ಗವೂ ಕೂಡ ಯತನೇ ' 
ಹೀಗೆ ಮತ್ಯುವಿನಿಂದ ಅಮ ತಕ್ಕೂ, ಕತ್ತಲೆಯಿಂದ ಬೆಳಕಿಗೂ, ಅಸತ್ತಿ ನಿಂದ | 
ಸತ್ತಿಗೂ ನಮ್ಮನ್ನು ಭಗವಂತನು ಕರೆದೊಯ್ಯಲಿ ಎಂಬುದೇ ವೇದದ ದಿವ್ಯ 
ಸಂದೇಶ. ಅಮೃತತ್ವಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರೂ ಯತ್ನಿಸಬೇಕೆಂದು ಸಹ ವೇದವು ಕರೆ 
ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ, 
ಸಾಧನೆಯ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಪ್ರಯತ್ನ ಒಂದು ಆಂಶವಾದರೆ, ' 
ಭಗವಂತನ ಕ್ಷ ಕೃಪೆಯೆಂಬುದು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮಂಖ್ನವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಅಂಶ. ' 
ಭಗವಂತನ ಹೊರತು ಮಾನವನಿಗೆ ಗತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ವೇವವು ' 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅವನೇ ತಂಜೈೆ ತಾಯಿ ಸಳಲವಿ ಬಂಧು 
“ಯೋ ನಃ ಪಿತಾ ಜನಿತಾ ಯೋ ವಿಧಾತಾ, ಧಾಮಾನಿ ವೇದ ಭುವನಾನಿ ' | 
ವಿಶ್ವಾ/ಯೋ ದೇವಾನಾಂ ನಾಮಧಾ ಏಕ ಏವ ತಂ ಸಂಪ್ರಶ್ನಂ ಭುವನ್‌ 
ಯಾಂತ್ಯನ್ಯಾ॥ (೫-82-3) ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಗವಂತನು ಕೊಂ 
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ಟೈಿದ್ದಾನೆ. ಸಕಲ ವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ ಮಾನವನನ್ನು ಕೈಹಿಡಿದು ಸನ್ಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಕೆರೆದೊಯ್ಕು ವ ಮಿತ್ರನೂ, ಪೋಷೆ ಕನ್ನೂ ಗ ಸ್ಲನೊ ಮ ಹಾಮಹಿ 
ಮನ, ವಾಚಾಮ ಗೋಚರನೂ, ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯೂ, ಹೀಗೆ 


ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾ ಣ ಗುಣನಿಧಿಯೂ, ಆಗಿರತಕ್ಕ ಪರಮಾತ್ಮನ ಹೊರತ 
ಮಾನವನಿಗೆ ಬೇರ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲ. 


ಹೀಗೆ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪರತತ್ವ ವನ್ನು ಜಗತಾ ರಣವೆಂದೂ, 
ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೂ, ಆತ್ಮ ನೆಂದೂ ಕರೆದಿದೆಯೋ, 'ಅವನನ್ನೆ € ಇಲ್ಲಿ ಸಕಲ ದೇವ 
ಗಳ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಂದೂ ಆಯಾ ದೇವತೆಗಳ ಶರೀರಾತ ರಾತಿ 
ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಸಮಸ್ತ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಯಜ್ಞ ರೂಪವಾಗಿ ಈ "ಭಗವಂತನು 
ಆರಾಧನರೂಪವಾಗಿವೆ. ಯಜ್ಞ, ದಂನ, ತಪಸ್ಸು » ಇವು ಪರಮಾತ ಎನನ್ನು 
ಕಾಣುವ ಸಾಧನೆಗಳು. 


ನಿತ್ಯ ಜೀವನವು ದೇವಾಸುರ ಶಕ್ತಿಗಳ ಹೋರಾಟ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಖಷಿ 
ಗಳು, ತಮ್ಮ ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಗೆಲುವಂತೆ, ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯು 
ಈ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಮುಂದೆ ಬಂದ ಇತಿಹಾಸ 
ಪ್ರರಾಣಗಳೂ ಸಹ ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿವೆ. ಜಗತ್‌ ಸ ಷ್ಟಿ ವಿಚಾರವಾಗಿ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದಿವ್ಯ ಸೂಕ್ತ ಗಳಿವೆ, ದೇವಯಾನ ಪಿತ್ರಯಾಣಾದಿ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳೂ, ದಿವ್ಯ ಲೋಕಗಳೂ, ಪರಮಪದವೂ, ದೇಹಾತಿರಿಕ್ತ ಆತ್ಮ ನೂ, 
ಸತ್ತವೆ (ವೆಂಬುದನ್ನು ವೇದ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದೆ. ಪಾಪ ಪ್ರಣ್ಯ ಸ್ವರೂಪ ಗಳನ್ನೂ 
ಸುಖ ದುಃಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಅವು ಹೇಗೆ ಮೂಲದೆಂಬುದನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಿ ನಿತ್ಯ 
ಜೀವನದ ಪರಿಶುದ್ಧತೆಯು ಮಾನವನ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವೆಂಬು 
ದನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸುಖ ಸಮೃದ್ಧಿ, ಶಾಂತಿಗಳು ಅವಶ್ಯಕವೆ ದೂ 
ದ್ರವ್ಯ, ಸಂತಾನ, ಪಶುಸವ್ಯಾದ್ವಿ, ದೀರ್ಫಾಯುಷ್ಕೆ ಗಳು, ದಿವ್ಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ವಿರೋದ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯವೆಂದೂ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮತ್ತು 
ಐಹಿಕ ಜೀವನಗಳ ಸುಂದರ ಸಮನ ಯವನ್ನು ವೇದ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
ಪ್ರುವತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗಗಳ ತಾಕಲಾಟ ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ, ಕರ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 


ಲಿ 
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ನು ಟ್ಟುದ್ದು ಇದೇ ವೇದರಾಶಿಯ ಇತರ ಬಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸುಂದರನು. 

ವಾಗಿದೆ. ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿರಸಾ ಕಿ ರಭಾವದಿಂದ my 
ಹ ಅನೇಕ, ಜೈನ, ಬೌದ್ದಾ ದಿ ನಾಸ್ತಿ SE ಕ 
ಕರ್ಮ ಸಿದಾ ಂತವನ್ನೂ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದನೆಂದಮೇಲೆ ಭಾರತಿ (ಯ 
ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ಸಿದಾ ೦4ಕ್ಕೆ ಎಂತಹ ಸ್ಥಾನನಿದೆ ಎಂಬಂದು ತಿಕ 
ಯುತ್ತಡೌ ಕರ್ಮವು ಬರೀಯ ಸಣೇಬರಹನನ್ಲಿ. ಅಪಪ್ರಚಾರ ಮಾ! 
ವರು "ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿ; ತಿಳಿಯಬೇಕೆನ್ನು ನವರಿಗೆ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಓಲ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ; 


ಜೀವನದ ಭೂತ ಭವಿಷ್ಯ ದ್‌ ವರ್ತಮಾನಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಕೊ] 
ಯಂತೆ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡು, ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾವು ಏನನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೆ! 
ವೆಯೋ ಅದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಪ್ರಣ್ಯಪಾಪಾದಿ ಫಲಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ ಕೊಡೆ 
ತ್ತವೆ. ಹಿಂದ ಮಾಡಿದ, ಇನ್ನು ಬದಲಾಗದ, ಪ್ರಾರಬ್ದ ಕರ್ಮಗಳು ಸಖ 
ದುಃಖ ಮಿಶ್ರಿತವಾಗಿರುವಂತೆಯೇ, ಈಗ ಮಾಡತಕ್ಕ ಸತ್ಯಾರ್ಯಾಚಂಕ 
ಯಿಂದಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮ ಸಂಚಯದ ಒಟ್ಟಾರೇ ಸ [ರೂಪವನ್ನು ನಮಗನುಕೂರಿ, 
ವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಕ್ಕೂ ಮನುಷ್ಯ ನಗ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಇದರಿಂದಣೆ 


ಈಗ ಮಾಡಬೇಕಾದ ನಿತ ೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಬಹಳ ಮಹತ್ವ ವ. 
ಯೆಂದು ವೇದ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


§ 
| 
| 
: 
ಳೆ 
॥` 





ತತ ಆತಾ ಓಡು ದ ಮ್‌ 


ಸತ್ಯವೆಂಬುದು ಜೀವನದ ಹಿಂದು ಮುಂದು ಮತ್ತು ಈಗ, ಇವೆ 
ಟ್ಟು ಸ್ವರೂಪ. ಇದು ಜೀವನದ ವೃಕ್ತಾಂಶ್‌ಟ ಇದರದೇ ಅವ್ಯಕ್ಷ ಎಂಕೆ 


ಅ ಹೆಸರು, ಸತ್ಯ ಕ್ಯ ಮಿತ್ರನೂ ಖಯತಕ್ಕೆ ವರುಣನೂ ಸಂಕ 
ಒಡೆಯರು. 


ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಗಾಗಿ ವೃಕ್ತವಾಗಿರುವ ಹಂಬಲ ಕ 
ಮತ್ತಾವ ಸಾಹಿತ [ದಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಂತಿಲ್ಲ. ಶಾಂತಿಸಾಶವಿಲ್ಲದೆ ನೆ 
ಪಠಣದ ಗ] ಮುಕ್ತಾಯಗಳು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಒಂದು ದ ದೃಷ್ಟಿ: 
ಯಿಂದ “ಓಂ ಶಾಂತಿಃ ಶಾಂತಿಃ ಎಂಬುದೂ ವೇದದ ಸಂದೇಶ. 


 - ಮೋಕ್ಷವೆಂಬುದು ಜೀವನದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ಕೊನೆಯ ಮಟ ಕೈಲು 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸುವುದಂದರೆ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸುವುದೇ ಹೊರತು 
ಐಹಿಕ ಜೀವನದಿಂದ ಪಲಾಯನ ಮಾಡುವುದಲ್ಲ. ಈ ಸ್ಪಷ್ಟ ಮೋಕ್ಷ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯಾದ ಹೊರತು ವೇದದಲ್ಲಿ ಏನನ್ನೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಕಾಣುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ “ಅನ್ಯಾಯ? ಅಥವಾ “ಕಟ್ಟಿದ್ದ? (Evil ) ಎಂಬ 
ಅಂಶ, ಮಾನವನ ಕರ್ಮದ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಸಾ ತಂತ್ರ ದ ಫಲರೂಪವಾ 
ಗಿದೆ, ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಕ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ, ದೇವರಿಗೆ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿಯಾಡಿ 
ಸರ್ವದಾ ಸೃಷ್ಠಿ ಗೆ. ಅಶುಭವನ್ನೇ ಎಣಿಸುತ್ತಿರುವ ಸೆ ಸೃಿತಾನನೆಂಬುವವನ ಕಲ ನೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಸ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ, ಕಾಮಕ್ರೋಧಗಳೇ 
ಜೀವನದ ನಿತ್ಯ ವೈರಿಗಳು. ಇವನ್ನೂ ಯಜ್ಞ ನದಲ್ಲಿ ಆಜ್ಯ ಮತ್ತು ಪಶು 
ಗಳನ್ನಾಗಿ ಅರ್ಪಿಸಿ ಶಾಂತಿ ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬುದು. ವೇದದ ಸಂದೇಶ, ವಿವಿಧ 
ಜನರಿಗೆ ಈ ಒಂದೇ ಗುರಿಯನ್ನು ಮ ಂಟ್ಟಲು ಅವರವರಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ, ವರ್ಣ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಿಯಾ, ಚತುರ್ವಿಧ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳೂ, ಆಶ್ರಮ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯೂ 
ನ್‌ 


ವೇದವು ಸಮಾಜವು ಅವ್ಯವಸಿ ಹ ತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
ಸೃಧಾ ೯ತ್ಮಕ ಸಮಾಜವೇ ( ಕೀ ಟಗ 300160 ), ಮಾನವನ 
ಪುಗತಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಅವಕಾಶ ನೀಡುವುದೆಂಬ ಈಚಿನವರ ವಾದವು ವೇದ 
ಜಾರ್ಗಕ್ಕೆ 'ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿರೋಧವಾಗಿದೆ. ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಂತಹ ಸ್ಪರ್ಧೆಯ ವನೋಭಾವದಿಂದ ಜನರು, ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ನುಂಗಿ 
ಹಾಕಿ ಸಮುದ್ರದ ವೂನುಗಳಂತೆ ಹೇಗೆ ಆಗುವರೆಂಬುದನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ ಇದು 
ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಹಕಾರಾತ ಶ್ಲ ಕವಾದ ಸಮಾ 
ಜವೇ (Cooperative Society) ಯತ ಸತ್ಯಗಳ, ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ, 
ಧರ್ಮದ ಬುನಾದಿಯ ಮೇಲೆ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ನೆಡೆಯುವುದು ಭಗವಂತನ 
ಸಂಕಲ ಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ವದ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ವೇದ ದರ್ಶನವು ಕೇವಲ ನಂಬಿಕೆಯಲ್ಲ ( ೫೩1%). ಇದು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಸೂಲವಾದ ಸ ಸ್ವಯಂ ಅನುಭೂತಿಯೂ ಹೌದು, ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಉದಿ 


| 
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ಸದ ಸುಬದ್ಧವಾದ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಹೌದು, , ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ, ಇಲ್ಲಿ 'ತಾಕಲಾಟವಿಲ್ಲ. ಅನಾದಿಕಾಲದೀದ ಸನಾತನ ಖುಷಿಗಳ ದಿವ 
ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಗೋಚರವಾದ ಮತ್ತು ಅವರಿಗಿಂತಲೂ ಮೇಲ್ಬಟ್ಟ ಗಹನ ವಿಜಾಃ 
ಇ ಭಗವಶ್ಪೈ "ರಿತವಾನಿ ಅವರಿಗೆ ಬಾಹ್ಯ `ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ವಂ! 
ಬಾಯಿಂದ ಗಃ 'ಹೊರಬಿದ್ದು ವೇದವು ಅಪ್‌ರುಷೇಯವಾಗಿದೆ. ಹೀ 
ವೇದವು ಶಾಸ್ರ್ಯವಾಗಿ, ಪ್ರ ಮಾಣವಾದಾಗ ಅದರ ಸೂಕ್ತಿಗಳು, ಆನು, 
ಲ್ಲಂಘನೀಯಂ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರ ಅರ್ಥ ಇಷ್ಟೇ: ನಮ್ಮ ಅನು 
ಕೂಲಕ್ಕೆ ಸರಿ ಹೊಂದಿಲ್ಲನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ "ತಲೆಕೆಟ್ಟ ಯಾ 
ಮನುಷ್ಯನೂ ವೇದವನ್ನು ತನ್ನ ದಾರಿಗೆ ಎಳೆಯಂದಿರಲೆಂದು. 


ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವೇದದ ಅನುಭವವು ಖುಷಿಗಳ “ಪುತ್ತ 
ಅನುಭೂತಿಯೇ. ಅವರಗೆ ಪುತ್ಯ ಕ್ಷವಾದದ್ದು ನಮಗೆ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ “ಶ್ರು p 
ಯಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಚಿಕ್ಕೆ ವಯಸ ನಲ್ಲಿ ವೇದವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸವರಾಡಃವ ಎ 
ವಿಗೆ ಪಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಾಗಿದ್ದದ್ದು ಮುಂದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವ 
ಅಂದಕೆ ನೇದಾರ್ಥದ ಗತಿಯು ಕಿವಿಯಿಂದ ಕಣ್ಣಿ ನ ಕಡೆಗೆ ಇದೆ. ಕ 
ಕಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿರಬಾರದು. * ಕೇಳುವುದೇ ಕಿವಿ ನೋಡಣ 
ಕಣ್ಣು ” ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ದಾಸರು ಹಾಡಿರುವುದು ಇದನ್ನೇ, ಇವರ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇಡೀ ವೇದರಾಶಿಯನ್ನೇ ಒಂದ! 
ಸಮಗ್ರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವೆಂದು, ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದು | 

ಯಾಗ, ಯೋಗಗಳು, ತತ್ವ ದರ್ಶನಗಳು, ತರ್ಕ ಅನುಭ ತಿಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ನ ಪರಸ್ಪರ ಭೂಷಣಗಳಾಗಿ, & ಪೂಂ!' 
ಸರಾಗ ಜೀವನ ಸರ್ವಾಂಗ ಸ ಸುಂದರವಾಗಬೇಕೆಂಬುದು ವೇದದ ಆಶಯ 
ಇದು (ಜೀವನಗತಿಯು) ಪೌರಾತ್ಮ, ಅಥವಾ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ, ಎಂಬ ಭ್ಲೇರ' 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಮ ಓ ಸಃ ಮನಸೆ 
ಧರ್ಮವೂ, ಗತಿಯೂ, ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವೋ ಹಾಗೆಯೇ ವೇದದರ್ಶನವು ಸೆ 
ಲರಿಗೂ ಹಿತವಾಗಿ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ, 


1 


ದ್‌ ಠೀ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣನಸ್ತು ಎ 


ಭಾಟೆ ಯುವ ಎತ” ES ಈ ತಾಜ ಎಮ ಕಡು ಯ ಎ. 


1 ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾಯ ಪರಬ್ರಹ್ಮಣೇ ನಮಃ 1 
೧. ಪಂಜಾಗ್ಳಿ ವದೆ ಮತ್ತು ಯಜ್ಞ ತತ್ರ 
ಎಪಿ ಇ” ಫೆ 


ವೇದಾಂತದ ಮೂಲ ಪುಶ್ನೆ ಜಗತ್‌ ಸ್ಪಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕುರಿತದ್ದೇ ಆಗಿದೆ, 
ವೇದಾಂತವೆಲ್ಲ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಇದರ ಬಗೆಗೆ 
ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ವಿಚಾರ ಧಾರೆಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಕಥೆ 
ಮೂಲಕ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. 


ಸಾಮ ವೇದದ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ (೪-3) ಕ್‌ ನ್‌ 
ಆರುಣೇಯನಾದ ಶ್ವೇತಕೇತು ಪಂಚಾಲ ರ ಸಭೆಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಆಗ 
ರಾಜನಾಗಿದ್ದ ವನು ಪ್ರವಾಹಣ ಜೈವಲಿ ಎಂಬವನು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತತ್ರ ಯರೂ 
ಬೃಹ್ಮ ಎದ್ದೆ ಯಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣಾ ತರಾಗಿದ್ದ ರೆಂದು ಕಥೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಸ ಬಂದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕುಮಾರನನ್ನು ಕಂಡು ರಾಜನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. : ” ಕುವ 
ನಿನ್ನ ತಂದ ನಿನಗೆ ಅನುಶಾಸನ (ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶ) ಮಾಡಿದ 
ಶೆ ್ಯೀತಿಕೇತುವು ಹೌದೆಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ರಾಜನು 
ಅವಕ್ಕೆ ವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರಬೇಕಾದ, ಮುಖ್ಯ ವಾದ ಐದು ಗಹ 
ಬಗೆಗೆ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಕುತ್ತಾನೆ, 
೧) ಇಲ್ಲಿಂದ (ಈ ಲೋಕದಿಂದ] ಜನರು ಎಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ? 
(ಮೃತರಾದ ಮೇಲೆ) ; 
೨) ಸತ್ತವರು ಪುನಃ ಹೇಗೆ ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತಾರೆ ? 
೩) ದೇವಯಾನ ಪಿತೃಯಾಣಗಳು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಎಲ್ಲಿ ಅಗಲು 
ತ್ತವೆ? ( ಅವುಗಳ ಐ ೈತ್ಯಾಸವೇನು ; ) 
೪) ಪಿತೃ ಲೋಕವು ಏತಕ್ಕಾ n ತುಂಬುತ್ತಿಲ್ಲ ಲ? 
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30). ಐನನೆಯ ಆಹುಶಿಯಲ್ಲಿ ನೀರು (ಆಪವು) ಹೇಗೆ ಪುರುಷನೆಂಯ 
ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. [1 ಡ್ಯ 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕಾದರೂ ಶ್ವೇತಕೇತುವಿಗೆ ಉತ್ತರ ತಿಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಯೆ.ಂದು ಅಹಂಕಾರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ತುಂಬಿದ್ದಿತು. ರಾಜನು ಶ್ವೇತ 
ಕೇತುವನ್ನು ಕುರಿತು ; 


“ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಯಂಬ:ದಾಗಿ 
ಏತಕ್ಕೆ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳವೆ? ” ಎಂದು ಕೇಳಿದನು, 


ಅಪಮಾನಿತನಾದ ಶ್ವೇತಕೇತು ತಂದೆಯಬಳಿಗೆ ಬಂದು ಅವನನ್ನು 


ಸಿ. ಹೀಯಾಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 


“ ಭಗವನ್‌ | ನನಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸದ ನೇ ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿರುವುದಾಗಿ ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ ? ಆ ಕ್ಷತ್ರ ಬಂಧುವು * ನನಗೆ ಹಾಕಿದ 
ಐದು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಒಂದಕ್ಕೂ ಉತ್ತರ ಕೊಡಲಾಗಲಿಲ್ಲ, ” ಎಂದು ಪ್ರಶಿ 
ಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ, 





ತಂದೆಯು “ ನನಗೇ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಗೊತ್ತಿದ್ದರೆ 


ನಿನಗೆ ಹೇಳದೇ ಇರುತ್ತಿದೆ ಎನೆ? * ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ನಂತರ ಇಬ್ಬರೂ 


' ರಾಜನ ಬಳಿಗೆ ಬರುತ್ತಾ ರೆ, ಆತಿಥ್ಯವಾದ ಮೇಲೆ ಬೆಳೆಗಿನ ರಾಜ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ 
ರಾಜನು ವಿನಯಾನಿ ಿತನಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ನೆ 


“ ಭಗವನ್‌ | ಮನುಷ್ಯ ಸ ಸಂಬಂಧವಾದ ಯಾವ ಧನವನ್ನು ಭೇಕಾದರೂ 
ಕೇಳು. * (ಇದರರ್ಥ ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು 
ಕೊಡಲು ಸಮರ್ಥನಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ. ) ಅದರೆ ಶ್ವೇತಕೇತುವಿನ "ತಂದೆಗೆ 
ಆ ವನಾಮುಷ ವಿಶ್ವವು ಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ, 

ಈ ವಿದೆ ಯನ್ನು 


ಹೇಗಾದರೂ ಪಡೆಯಬಕಿಂ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ರಾಜನನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾನೆ : 


*ಇದು ತಿರ 
ತಿರಸ್ಕಾರ ವಾಚಃ ಶಬ್ದ, ಕ್ಷತ್ರಿಯಾಧಮ- ಎಂದಂತ, 


Bees A Sa ಮೋಡಿ ತ 
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೬ ನನ್ನ ಕುಮಾರನಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದೆಯೊ ಅವುಗಳಿಗೇ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸು ” ಎಂದು. 


ಆದರೆ ಗುರುಕುಲ ವಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಅಪರಿಚಿತನೂ, ಅಪರೀಕ್ಷಿತನೂ ಆದ 
ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಉಪದೇಶಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲವಾಗಿ ರಾಜನು 
ಗೌತಮನನ್ನು (ಉದ್ದಾಲಕ ಆರುಣಿಯನ್ನು) “ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ದೀರ್ಫಕಾಲ ವಾಸ 
ಮಾಡಬೇಕುಗುತ್ತ ದೆ” ಎಂದು ಆಜಾ ನ್ನಿಪಿಸಿದನು. ನಂತರ ಈ ವಿದೈಗೆ ಪೀಠಿಕೆ 
ಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, “ ಈ ವಿದೆ ಯನ್ನು ಪಡೆಯವ ಬ್ರಾಹ್ಮೆ ರಲ್ಲಿ ನೀನೇ 
ಮೊದಲಿಗನು. ಈ ವರೆಗೂ ಇದು ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರ) ತಿಂದಿದ್ದ ತು” 
ಎಂದು. (ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳಾದ ಮೇಲೆ) ರಾಜನು ಗೌತಮನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಸಾರಾಂಶವಿದು: 


ದ್ಕುಲೋಕವೆಂಬುದೇ ಅಗ್ನಿ ಆದಿತ್ಮನೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಿತ್ತು, ಅವನ 
ರಶ್ಮಿಗಳೇ ಚ ಹೊಗೆ, ಹಗಲು ಇದರ ಜ್ಜ ಲೆ. ಚಂದ್ರನು ಕೆಂಡ, ನಕ್ಷತ್ರ 
ಗಳು ಕಿಡಿಗಳು. ಈ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಶ್ರ ದ್ಧೆ ಯನ್ನು ಆಹುತಿ 
ಯನ್ನಾಗಿ ಹೋಮ ಮಾಡಂತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವೊದಲು 
' ವೆಟ್ಟಿ ಲಿನಲ್ಲಿ ಸೋಮರಾಜನು ಹುಟ್ಟು ತ್ತಾನೆ. ನಂತರ ಎರಡನೆಯ ಅಗ್ನಿ 
್‌ ಪರ್ಜನ್ಯ ನಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಈ ಒಂದೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಸೋಮರಾಜನನ್ನು 
ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಗ್ನಿಗೆ ವಾಯುವೇ ಸಮಿತ್ತು. ಮೇಘವು ಹೊಗೆ 
ವಿಂಚು ಜಾ ಕಲೈ ಸಿಡಿಲು ಕೆಂಡ, ಗುಡುಗುಗಳು ಕಿಡಿಗಳು, ಈಗ ಈ ಎರಡ 
ನೆಯ ಮೆಟ್ಲ ಲಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ವುದು ಮಳೆ. ಪೃಥ್ವಿಯು ಮೂರನೆಯ ಅಗ್ನಿ. 
ಸವಂತ್ಸರ ಇದಕ್ಕೆ ಸ ಆಕಾಶವೇ ಹೊಗೆ. ರಾತ್ರಿಯು ಜ್ವಾಲೆ, 
ದಿಕ್ಕುಗಳು ಕೊಡಗಳು ಅವಾಂತರ ದಿಕ್ಕುಗಳು ಕಿಡಿಗಳು. ದೇವತೆಗಳು. ಈ 
ಸೃಥ್ವಿಯಲ್ಲ ಮಳೆಯನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ, ಈಗ ಹುಟ್ಟುವುದು ಅನ್ನ. 


ಪುರುಷನು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಗ್ನಿ, ವಾಕ್‌, ಅವನಿಗೆ ಸಮಿತ್ತು. ಸ 
ಹೊಗೆ, ನಾಲಿಗೆಯೇ ಜ್ವಾಲೆ, ಕಣ್ಣುಗಳು ಕೆಂಡ, ಕಿವಿಗಳು ಕಿಡಿಗಳು. 
ಪುರುಷಾಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಅನ್ನ ವನ್ನು ಹೋಮ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈಗ 


ಶಿ 


ಲ್ವ. ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 

ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದು, ರೇತ ಸ್ಸ್ಟು (ವೀರ್ಯ) . ಕೊನೆಯದಾದ ಐದನೆಯ 

ಅಗ್ನಿಯು ಸ್ತ್ರೀ ಈ ಅಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ ರ ಜೀವತೆಗಳು ಪುರುಷ ರೇತಸ್ಸನ್ನು ಹೋಮ 
ಈ ಐದನೆಯ ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ ಆಪವು (ಪುರುಷ 


ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ 
ವೀರ್ಯ) ಪುರುಷ ರೂಪವಾಗಿ ಪುರುಷ ವಾಕ್ಕಿನೊಡನೆ ಅಧ ವಾಗ ದೆ. 


ಇದು ಜರಾಯುವಿನೀದ ಆವೆ ತವಾಗಿ ತೂ! -ಹತ್ತೋ ತಿಂಗಳ.ಗಳ 
ವರೆಗೆ ಒಳಗಿದ್ದು, ಹುಟ್ಟಿ, ಆಯುಸ್ಸು ಇರುವವರೆಗೆ ಬದುಕಿರುತ್ತದೆ. ಪರ 


ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಗ್ನಿ ಯಿಂದ ಬಂದಿದ್ದಾ ನೊ ಟ 
ಅಗ್ನಿ ತ ಅವನು ಮರಳುತ್ತಾ ನೆ 


















ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದನು ಹೀಗೆ ಅರಿತಿದ್ದರೆ, ಮತ್ತು ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ಅರಣ್ಯ ಇ 
ತಪಸ್ವಿ ಯಾಗಿ ಬಾಳಿದ್ದರೆ, ಉತ್ಸಮಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅರ್ಚಿ ರ್ದೇವತೆಯನ್ನು 
(ಬೆಳಕು ಏಂಬ ದೇವತೆಯನ್ನು) ಸೇರಿ ಮುಂದೆ" ಹಗಲು, ಶುಕ್ಲೆಪಕ್ಷ, 
ಉತ್ತರಾಯಣ, `ಸಂವತ್ಸರ, ದೇವತೆಗಳದ್ದಾರ ಆದಿತ್ಕನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, 
ಮುಂದೆ ಚಂದ್ರ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯುದ್ದೆ ವತೆಗಳೆಡೆಗೆ ಬಂದು ಸೇರುತ್ತಾನೆ. ಆಲ್ಲಿ 
ಅವನನ್ನು (ಮಾನದ! ಪುರುಷನೊಬ್ಬ ನು (ದೇವದೂತನು) ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಳಿಗೆ ಸ್ವಾಗತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ದೇವಯಾನ ವರಾರ್ಗ, ಹಾಗಲದ 
ಗಾ ಮುಗಳಿರಿಯೇವಾಸಿಸುತ್ತ ಇಷ್ಟಾಪೊರ್ತಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಯಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯ ಕೊಡದೆ ಮೃತರಾಗುವರ್ಕು ಧೂವರಾಭಿವಾಸ 
ಬೀವತೆಯನ್ನು. ಸೇರಿ, ರಾತ್ರಿ, ಕೃಷ್ಣ ಪಕ್ಷ, ದಕ್ಷಿಣಾಯನ, ದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿ (ಸಂವತ್ಸರ ದೇವತೆಯನ್ನು ಕಾಣದೆ) ಪಿತೃಲೋಕವನ್ನೂ ಆಕಸ 
ವನ್ನೂ, ಸೋಮನನ್ನೂ ಸೇರುತ್ತಾರೆ, ಸು ದೇವತೆಗಳ ಅನ್ನ: 
ಹೀಗೆ : ಅಲ್ಲಿದ್ದು ಕರ್ಮವು ಕ್ಷೀಣವಾದ ಮೇಲೆ ಬಂದ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೆ 
ಹಿಂತಿರುಗಿ ಆಕಾಶ, ವಾಯು, ಧೂಮ, ಮೋಡಗಳ ಮೂಲಕ ಮಳೆಯ 
ಭೂಮಿಯನ್ನುಸೇರಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಭತ್ತ, ಗೋದಿ, ಮೂರ 
ಮರಗಳು ಹೀಗೆ ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾದ ಔಷಧಿ ವನಸ್ಸತಿಗಳ ರೂಪದ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. ಧರ್ಮ ಕರ್ಮ ಸಂಯೋಗದಿಂದ, "ಅಹಾರ ರೂಪ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಯೋನಿಯನ್ನೊ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಯೋನಿಯನ್ನೊ, ವೈಶ್ಯ ಬೆಣೆ 
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ಯನ್ನೋ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪುಣ್ಯ ಶಾಲಿಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು «ರಮಣೀಯ 
ಚರಣ”ರೆಂಬುದಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಪಾಪ ಫಲ ಬಹಳ ಉಳಿ 
ದಿದ್ದರೆ, “ಕಪೂಯ ಚರಣ” ರಾಗಿ ನಾಯಿ, ಹಂದಿ, ಅಥವಾ ಚಂಡಾಲ 
ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. ಈ ಎರಡೂ ಪಥಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದ 
"ರಿಂದಲೂ EPS ವರು ಪುನಃ ಪುನಃ ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳಿಗೇ ಮರಳುವ 
ಕ್ಷುದ್ರ ಜಂತುಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. .ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪಿ ತೃಲೊ ಕವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ತುಂಬುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ರುತಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ 

ಕೆಳಕಂಡ ಅರ್ಥ ಬರುವ ಶ್ಲೋಕ ಒಂದಿದೆ «ಚಿನ್ನವನ್ನು ಕದಿಯುವವರು, 
ಹೆಂಡವನ್ನು ಕುಡಿಯುವವರು, ಗುರು ಪತ್ನಿ ಸಂಗಮ ಮಾಡುವವರು, 
ಮತ್ತು ಇವರೊಡನೆ ವೃವಹರಿಸುವವರು ಪತಿತರಾಗುವರು. ” ಇಂತು ಈ 
ಪಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ಆರಿತ ಜ್ಞಾನಿಯು ಮಹಾ ಪಾತಕಿಗೆಳೊಂದಿಗೆ 
ವರ್ತಿಸಿದರೂ ಪಾಷಲೇ ಪವನ್ನು ಹೊಂದ: ವುದಿಲ್ಲ. 'ಶುದ್ಧನೂ ಪೂತನೂಆದ 
ಅವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪುಣ್ಯ ಲೋಕವನ್ನೇ .ಸೇರುತ್ತಾನೆ. 


ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಈ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ `ಪಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆ ಎಂದು ಹೆಸರು 
ಇದನ್ನು ವೇದ ವ್ಯಾಸರು ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ : | 


«ತದಂತರ ಪ್ರತಿಪತ್ತೌ: ರಂಹತಿ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತಃ ಪ್ರಶ್ನ ನಿರೂಪಣಾಭ್ಯಾಂ " 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (11-1-1) ಚರ್ಚಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. 

*.ದೇಹಾಂತರಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಜೀವಾತ್ಮ ನು ತನ್ನ ಭೂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಒಡಗೂಡಿಯೇ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. "ಎಕೆಂದರೆ “ee ನಲ್ಲಿ) 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿ ವಚನಗಳಿಂದ (ಹೀಗೆಯೇ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ)” 

ಮತ್ತು ದೇವಯಾನ ಪಿತೃ ಯಾಣ, ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
(೪ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨ನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ) ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನಿಯು ಹೃದಯದ ನೂರನೆಯದಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಿನದಾದ 


ನಾಡಿಯ ಮೂಲಕವೇ ಉತ: ಮಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂತ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಈ 
ನಾಡಿಯಣ ಹೇಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುದು ಎಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯ ಅನಗತ್ಯ. 


೬ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪಿಚಯ್ದ 


ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು ಸತತವೂ ಆರಾಧಿಸಿ ಈ ಪರಮಾರ್ಥದಲ್ಲ 
ಅತ್ಯಂತ ಆಸಕ್ತನಾದ ಜಾ ತನೀಭಕ್ತನಿಗೆ ಅವನ ವಿದ್ಯಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಎಂದಲೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನ 'ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೂ ಅವನ ಹೃದಯವು ಪ್ರಕಾಶಿಸಿ ತನ್ನ ನಿರ್ಗ 
ಮನದ ನಾಡಿಯನ್ನು ಗುರುತು ಹಚ: ಇವ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ವಿರುತ್ತದೆ. 


ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನಿಯು ಒಂದು ವೇಳೆ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಮೃತನಾದಾಗ್ಯೂ 
ಅವನು ಬೆಳಕಿನ ದಾರಿಯಲ್ಲೇ ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ. ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲೂ ಸೂರ್ಯ 
ರಶ್ಲಿಗಳು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಆವರಿಸಿಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತವೆ. (ಕಾಸ್‌ವಿ:ಕ್‌ ರೇಸ್‌), 
ಹೀಗೆಯೇ ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿ ಮೃತನಾದರೂ ಸಹ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಪುನರಾವರ್ತಿ 
ಇಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಹಾಟ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು. ಭಗವದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ 
“ಅಗ್ನಿ ಜ್ಕೊ ೯ತಿರಹ ಃ ಶುಕ್ಲ Hu ಇತ್ಯಾದಿ ೮ನೇ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಸ ಷ್ಟ ಕ್ರಮವನ್ನು ಭಗವಂತನು “ಯಜ್ಞಚಕ್ಷ ಚಕ್ರ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ೩ ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


ತೈತ್ರಿ ಕರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಜೀವನವನ್ನೂ ಐದು ಬಗೆಯ 
ಮಹಾ ಗಳಾಗಿ, ಅಧಿಲೋಕ, ಆಧಿಜ್ಕೌತಿಷ, ಅಧಿವಿದ್ಯ, ಆಧಿಪ್ರಜ, 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಎ? ವರ್ಣಿಸಿರುವುದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


(೧) ಪೃಥ್ವಿಯು ಪೂರ್ವಾರಣಿಯಾಗಿಯೂ ದು ಲೋಕವು ಉತ್ತ 
ರಾರಣಿಯಾಗಿಯೂ, ಆಕಾಶವು ಇವುಗಳ ಸಂಧಿಯಾಗಿಯೂ, ವಾಯುವು 
ಸಂಧಾನವಾಗಿಯೂ, ನಡೆಯುವುದೇ--ಅಧಿಲೋಕ ಯಜ್ಞ | 

(೨) ಅಗ್ನಿಯು ಪೂರ್ವಾರಣಿಯಾಗಿಯೂ, ಆದಿತ್ಯನು ಉತ್ತರಾರಣಿ 
ಯಾಗಿಯೂ, ಆಪವುಕಂಧಿಯಾಗಿಯೂ, ವಿದ್ಯುತ್ತು ಸಂಧಾನವಾಗಿಯೂ, 
ನಡೆಯುವುದೇ ಅಧಿಜ್ಮೌ ತಿಷ ೈತಿಷವೆಂಬ ಯಜ್ಞ. 


(೩) ಆಚಾರ್ಯನು ಪೂರ್ವ (ಅರಣಿ) ರೂಪವಾದಿಯೂ, ಶಿಷ್ಯ ನು 
ಉತ್ತರ (ಅರಣಿ) ರೂಪವಾಗಿಯೂ ವಿದೆ ಯು ಸಂಧಿಯಾಗಿಯೂ, 


ಪುವಚನವು ಸಂಧಾನವಾಗಿಯೂ ನಡೆಯುವುದು ಅಧಿವಿದ್ಯಾಯ:ಜ್ಞವೆನಿ 
ಸ:ವುದು. 
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(೪) ತಾಯಿಯ ಪೂರ್ವಾರಣಿಯಾಗಿ, ತಂದೆಯೇ ಉತ್ತರಾರಣಿ 
ಯಾಗಿ, ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರಜಿಿ.ೇ (ಮಗುವೇ) ಸಂಧಿಯಾಗಿ, ಪ್ರಜನನ ಕ್ರಿಯೆಯೇ 
ಸಂಧಾನವಾಗಿ ನಡೆಯವ ಯಜ ನವೇ ಅಧಿಪ್ರಜವೆನಿಸು ವುದು. 


(೫) ಕೆಳೆ ದವಡೆಯೇ ಪೊರ್ವಾರಣಿಯಾಗಿಯೂ, ಮೇಲ್ಲವಡೆಯೇ 
ಉತ್ತರಾರಣಿಯಾಗಿಯೂ, ವಾಕ್ಕು ಸಂಧಿಯಾಗಿಯ್ದೂ, ನಾಲಗೆಯೇ ಸಂಧಾನ 


ವಾಗಿಯೂ ನಡೆಯುವ ವೇದಾಧ್ಯ ಯನ ಯಜ ನವೇ ಅಧಾ ತ್ರವೆನಿಸುವುದು. 


ಶ್ರುತಿಯು ಈ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು “ಮಹಾ ಸಂಹಿತೆ” ಗಳಿಂದು ಕರೆದಿದೆ. 
ಇವು ಐದೂ, ಯಜ ನ್ನ ತತ್ತ ದ “ಅಧಿಕರಣ”ಗಳಂತೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಶ್ರುತಿಯ 
ಇತರ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸ ಷಿ ಪಿಯ ಮರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ ಅನೇಕ ಮಾರ್ಮಿಕ, 
ಸಾಂಕೇತಿಕ ವರ್ಣನೆಗಳಿವೆ. ನಿರಂತರ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರವಾಹವೇ ಯಜ್ಞ. 
ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಯಜ್ಞ ತತ್ತ ಹ ವೈದಿಕ ಸಾ ಅಡಿಗಲ್ಲಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲ 
ವೇದಗಳ ಉಸಿರಾಗಿರುವ ಈ ತತ್ತ ವು ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ 'ಪುಧಾನವಾಗಿ 
ಮಾರ್ಮಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಸ ಸಾರಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಮಾಡಬಹುದು. 


ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ತತ್ತ 


ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಯಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ 
ನಂಟು. ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಮನೋಮಯನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
, ಯಜುರ್ವೇದನನ್ನ € ಶಲೆಯೆಂದೂ, ಖಕ್ಸಾಮಗಳು ರೆಕ್ಕೆಗಳೆಂದೂ, ವಿಧಿ 
ನಿಷೇಧ ರೂಪವಾದ ರಹಸ್ಯಾದೇಶವೇ ಆತ್ಮವೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ: “ತಸ 
ಯಜುರೇವ ಶಿರಃ 1 ಯಗ ಕಣಣ ಪಕ್ಷಃ ಸಾವೋತ್ತರಃ ಪಕ್ಷಃ 
ಆದೇಶ ಆತ್ಮಾ |” ವೇದ ಭಾಷ್ಕಕಾರರು “ಭಿತ್ತಿ ಸ್ಥಾನೀಯೋ ಯಜುರ್ವೇದ; 
ಚಿತ್ರಸ್ಥಾ ನಾವಿತರಾ್‌ ಎಂದರೆ “ಯಜುರ್ವೇದವು ಗೋಡೆಯಂತೆ 
ಉಳಿದವು ಅದರ ಮೇಲಿನ ಚಿತ್ರಗಳಂತೆ ಎಂದು ಯಜುರ್ವೇದದ ಪ್ರಶಂಸೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ “ಯಜನಾದ್ಧಿಯಜುರ್ವೇದ:”  “ಯಜ್‌* ಎಂಬ 


5 ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 
ಧಾತುವಿಗೆ ಸ್ಥ ಲವಾಗಿ “ ಅರ್ಪಿಸು ಪೂಜಿಸು ” ಎಂದರ್ಥ. “ ಜೀವನದ 
ಯಜುಸ್ಸಿ ನ ತತ್ತ ದಲ್ಲೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವು ” ವೆಂದು 
“ ಸರ್ವಾಗತಿರ್ಯಾಜುಷೀಹೈವ 


ನಾನಾಗತಿಗಳೂ 
ತೈತ್ತಿರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹೇಳುತ್ತದೆ : 
ಶಶ್ವತ್‌.” ಜೀವನದ ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲ ಯಜ್ಞ. ಕಾರ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರವೆಲ್ಲ ಯಜ್ಞ 
ಭೂಮಿ, ಜೀವಿಗಳೆಲ್ಲ 'ಯಜಮಾನರು. ಆತಿಸ್ಥೂಲ 'ಬಾಹ್ಯೆ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ 
ಹಿಡಿದು ' ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ವ್ಯಾ ಪಾರದವರೆಗೆ | ಎಲ್ಲವೂ ಯಜ್ಞ - ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸ್ಥಿ ಸ ತಿಲಯಗಳೂ ಯಜ್ಞವೇ ಗರ ಅನಾದಿ ಪ್ರವರ್ತಕನೇ ಹಾ 
ಇವನು ಜಗತ್ತಿನ ಒಡೆಯ : ಆಕಾಶ ಇವನ ಮಹಿಮೆ; ನಕ್ಷತ್ರು ಇವನ 
ರೂಪ, ಸೂರ್ಯ ತೇಜಸ್ಸು ”' ಎಂದು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆ [೫11--೨ 
16 17] ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ:. “ಯ ಆತ್ಮದ ಬಲದಾ, ಯಸ್ಯ ವಿಶ್ವ ೮ ಉಪಾಸತೇ 
ಪುಶಿಷಂ ಯಸ್ಯದೇವಾಃ | ಯಸ್ಯಛಾಯಾಮ್ಯುತಂ ಯಸ್ಯಮೃತ್ಯುಃ ಕಸ್ಟ 
ದೇವಾಯ ದ ಎಧೇಮ ॥ ತಸ್ಯ ತೇ ದ್ಯ ರ್ಮುಹಿವತಾ, "ನಕ್ಷತ್ರಾಣಿ ರೂಪ 
ಮಾದಿತೃಸ್ತೇಜಃ ತಸ್ಮೈತ್ತ್ವಾ ಮಹಿಮ್ನೇ ರ ಸ್ವಾಹಾ॥' ” ಪರಾಶ್ಚರ 
ನಾದ ಈತನು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನೀರಿನ ಮೇಲೆ ತಾವರೆಯ ಎಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಲಿ 
ಗಿದ್ದ ನೆಂದೂ a ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಂಕಲ್ಪ ವಾಯಿತೆಂದೂ, ತಪಸ್ಸು ಮಾ ಡಿ 
ತನ್ನ ಶರೀರದಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನೆಂದೂ ತೈತ್ತೀರಿಯ "ರಣ! 
ಹೇಳುತ್ತದೆ : “ಪೋವಾ ನಾಸ? ಸಲಿಲಮೇವ ! ಸಪ್ರಜಾಪಃ 
ರೇಕಃ ಪುಷ್ಕರ ಪರ್ಣೇ ಸಮಭವತ್‌ । ತಸ್ಕಾನ್ತರ್ಮನಃ ಕಾಮಃ ಸಮ 
ವರ್ತತ | ಇದಗ್‌ಂ ಸೃಜೇಯಮಿತಿ | ಸತಪೋತವೈತ |. ಸತಪಸ್ತಪ್ರಾ! 
ಶರೀರಮಧೂನುತ 1 ಸಸಹಸ್ರಶೀರ್ಷಾಪುರುಷ ; ಸಹಸ್ರಾಕ್ಷ ಸಹಸ) 
ಪಾತ್‌ |” ಹೀಗೆಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಲ್ಲವೂ ಈ ಮಹಾ ಪ್ರರುಷನ ಯಜ್ಞ. ಯಗ್ವೆ ದರೆ 
ಪುರುಷ ಸೂಕ್ತವು ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲೂ ಪುನರುಕ್ತವಾದಿ ಸನ್‌ ಅದಿಗಲ್‌ 
ಗಿದೆ. ಸರ್ವ ಪ್ರಾಣಿ ಸಮಷ್ಟಿರೂಪಿಯೂ, ಬ್ರಹ್ಮಾ ಂಡ ದೇಹಿಯ 4 ೮0 
ಈ; ವಿರಾಟ್ಟುರುಷನನ್ನೇ ದೇವತೆಗಳು ಯಜ್ಞ ಹವಿಸ್ಸ ನ್ನಾಗಿ ಅರ್ಷಿಸಿದರು' 
೩« ಯತ್ಪು ವ | ಡೇವಾ ಯಜ್ಞ ನ ಮತನ್ಯ ತ” ಅನಾದ್ಯನೆ 
ಕಾಲವೆಲ್ಲವೂ ಬ-ತುರೂಪಿಯಾಗಿ ಇದರಲ್ಲಿ ಕವಿತ pes ವಸ 
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ಅಸ್ಕಾಸೀದಾಜ್ಯಂ | ಗ್ರೀಷ್ಮೆ ಇಧ್ಮಃ ! ಶರದ್ಮವಿ $ 1೨ ಗಾಯತ್ರಿಯೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ಏಳು ಛಂದಸ್ಸಗಳೂ ಪುಧಿಗಳು. “ದ್ವಾದಶಮಾಸಾಃ ಪಂಚರ್ತವಃ | 
ತ್ರಯ ಇಮೇ ಲೋಕಾಃ | ಅಸಾವಾದಿತ್ಯ ಏಕವಿಗ್‌ಂಶಃ ” ಎಂಬ ಕ್ರಮ 
ದಿ ಹನ್ನೆರಡು ತಿಂಗಳೂ, ಐದು ಖುತುಗಳೂ, ಮೂರು ಲೋಕಗಳ್ಕೂ 
ಒಬ್ಬ ಸೂರ್ಯನೂ ಸೇರಿ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು ತತ್ವ «ಗಳು ಸಮಿತ್ತುಗಳಾದವು. 
ಹೀಗೆ : ಯಜ್ಞಾ ರ್ಪಿತವಾದ ಪುರುಷನೇ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿ ಆವಿರ್ಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಅವನ ಮುಖದಿಂದ, ತೋಳಿನಿಂದ, ತೊಡೆಯಿಂದ, ಕಾಲುಗಳಿಂದ, ನಾಲ್ಕು 
ವರ್ಣಗಳೂ, ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಚಂದ್ರನೂ, ಕಣ್ಣುಗಳಿಂದ ಸೂರ್ಯನೂ, ಮುಖ 
ದಿಂದ ಇಂದ್ರಾಗಿಗಳೂ ಪ್ರೂಣದಿಂದ ವಾಯ:ವೂ, ನಾಭಿಯೀದ ಅಂತ 
ರಿಕ್ಷನೊ. ತಲೆಯಿಂದ ದೇವಲೋಕವೊ, ಕಾಲಿನಿಂದ ಭೂವಿಯೂ, ಕಿವಿ 
ಯಿಂದ ದಿಕ್ಕಗಳೂ... ಹೀಗೆ ಭೂತಭವ್ಯವಾಗಿ, ಅಮೃತತ್ವ್ವಕ್ಕೆ ಈಶನಾಗಿ 
ಸಮಸ್ತ ಚರಾಚರ ವಸ್ತುಶರೀರನಾಗಿ ಪರಮಪುರುಷನೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರವ 
ರ್ತಕನಾದನು. ಇವನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ' ಹೊರತು ಅಮೃತತ್ವ್ವಕ್ಕೆ 
ಬೇರೆ ದಾರಿಯೇ ಇಲ್ಲ "" ನಾನ್ಯಃಪಂಥಾ ಅಯನಾಯ ವಿದ್ಯತೇ” ಹೀಗೆ 
ಯಜ್ಞದಿಂದಲೇ ದೇವತೆಗಳು ಯಜ್ಞ ಮಾಡಿದರು: "" ಯಜ್ಞೇನ ಯಜ್ಞ 
ಮಯಜನ್ವ ದೇವಾಃ |” ಜನ್ಮರಹಿತನಾದ ಪರವ:ನೇ ಅನೇಕ ರೂಪಿಯಾಗು 
ತ್ತಾನೆ: "ಅಜಾಯಮೂನೋ ಬಹುಧಾವಿಜಾಯತೇ ॥” ಹೀಗೆ ಯಜ್ಞ 
ವೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂದಂತಾಯಿ:ತು, ಶುಕ್ಲ ಯಜ.ರ್ವೇದದ ಶತ ಥ ಬ್ರಾಕ್ಮಣ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಪುರುಷನನ್ನು ನಾರಾಯಣನೆಂದು ಕರೆದು, ಈ ಪುರುಷ ಯಜ್ಞ 
ವನ್ನು ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಯಜ್ಞವೆಂದು ನಿರ್ದೆಶಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಿ ' ಕ್ರಮವನ್ನು ವಿವರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ; "" ಪುರುಷೋ ಹ ನಾರಾಯಣೋಕಾಮಯುತ "| ಅತಿತಿಷ್ಕೇ 
ಯಗ್‌ಂ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಅಹಮೇವ ಇದಗ"ಂ ಸರ್ವಗ್‌ಂ ಸ್ಕಾಮಿತಿ । 
ಸ ಏತಂ ಪುರುಷಮೇಧಂ ಪಂಚರಾತ್ರಂ ಯಜ್ಞ ಕ್ರತುಮಪಶ್ಯತ್‌, 
ತಮೂಹರತ್‌ ತತ್ತೇನಾಯಜತ, ತೇನೇಷ್ಟಾ , ಅತ್ಯತಿಷ್ಠೆತ್‌ ಸರ್ವಾಣಿ. 
ಭೂತಾನಿ ಇದಗಂ ಸರ್ವಮಭವತ್‌ ॥ ” ( 2೭111--6.1) ಯಜ್ಞವೆಂದರೆ 
ಪುರುಷ, “ಯಜ್ಞೋ ವೈ ಪುರುಷಃ”. ಯಜ್ಞವೆಂದರೆ ವಿಷ್ಣು. “ಯಜ್ಞೋ 
ವೈ ಎಷ್ಟುಃ * ಸ್ಪಷ್ಟಿಯಜ್ಞದ ಅನಂತರ. ಸೃಷ್ಟವಾದ ವಿಶ್ವದ, ಪೃಥ್ವಿಯ 
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ಸಿ ತಿಗಾಗಿಯೂ ಈತನು ಶ್ರಮ ಪಡಬೇಕಾಯಿತು. ವರಾಹ ರೂಪಿಯಾಗಿ 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ನೀರಿನಿಂದ ಉದ್ದರಿಸಿದ ಕಥೆಯನ್ನು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
(ಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. *" ಸ ವರಾಹೋ ರೂಪಂ ತೊ ೀಪನ್ಯವ: :ಜ್ವತೀ | 
ಸ ಪೃಥಿನೀಮಧ ಆರ್ಭತ್‌ ॥ " ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಪೃಥ್ವೀ ಪತಿಯಾದ 
ನೆಂದು ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹೇಳುತ್ತ ದೆ "" ಸೋ ಸ್ಲಾಃ ಪತಿಃ ಪ್ರಜಾಪತಿ; 
ಇವನ ಮಕ್ಕಳೇ ಆದ ದೇವಾಸುರರಲ್ಲಿ ಅಮೃತತ್ತ ಕ್ಕ ಭಾರೀ ಕಲಹವೇ 
'ಆಯಿತು. ವಿಶ್ವದ ಸ್ಥ ತಿಯೇ ಶೋಚನೀಯವಾದಾಗ ಈತನು ವ.ತ್ತೆ ಮತ್ತೆ 
ಯಜ್ಞವಾಗಿ ಹ ಟ್ಟ ಅದನ್ನು ಕಾಪಾಡುತ್ತಾನೆ. ಪೃಥ್ವಿಯೆಲ್ಲ ರಾಕ್ಷಸಾಕ್ರಾಂತ 
ವಾನಾಗ ಒಮ್ಮೆ “ದೇವತೆಗಳು ಯಜ್ಞ ರೂಪಿಯಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ವಾಮನನ 
ನ್ನಾಗಿ ಇ ಮಾಡಿಕೊಂಡುಹೋಗಿ ಅವರನ್ನು ಬೇಡಿದರು, 
ಅಸುರರು ವಾಮನನು ಮಲಗುವಷ್ಟು ಸ್ಥಳವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೊಡಲೊಪ್ಪಿದರು. 
ಆಗ ದೇವತೆಗಳು ವಿಷ್ಣುವಾಮನನನ್ನು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಯಜ್ಞ ಗಳಿಂದ 
:ಮುಚ್ಚಿ ವರ್ಧಿಸಿ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರು, ಹೀಗೆ ಅವರು ಜಯ 
ಗಳಿಸಿದ ಕಥೆಯನ್ನು ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. "'ಯಜ್ಞೋವೈ 
ವಿಷ್ಣುಃ ಸ ದೇವೇಭ್ಯಃ ಇಮಾಂ ವಿಕ್ರಾಂತಿಂ ವಿಚಕ್ರಮೇ ಯ ಏಷೂಂ ಇಯಂ 
ಏಕ್ರಾಂತಿಃ ಇದಮೇವ ಪುಥಮೇನ ಪದೇನ ಪಸ್ಟ್ಪಾರ, ಆಥೇದಮನ್ತರಿಕ್ಷಂ 
ದ್ವಿತೀಯೆನ। ದಿವಮುತ್ತಮೇನ”[1.1.0] “ಇಮೇ ವೆ ಫೈ ಲೋಕಾಃ ವಿಷ್ಣೋರ್ವಿ 
ಕ್ಷಣಂ ವಿಷ್ಣ್ಯೋರ್ವಿಕ್ರಾಂತಂ ವಿಷ್ಣೋಃಕ್ರಾಂತಂ [ 1-4-2] ” *« ಇದಂ 
`ವಿಷ್ಣ ಸರ್ವಿಚಕುಮ್‌। ತಾ ನಿದದೇ ಪದಂ |” ಕೂರ್ಮಾವತಾರ ಹೀಗೆ 
' ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ, " ಸ ಯತ್ಕೂರ್ಮೋ ನಾಮ । ಏತದ್ವೈರೂಪಂ ಕೃತ್ವಾ 
'ಪುಜಾಪತಿಃ ಪ್ರಜಾ ಅಸೃಜತ |” « ಯೋ ವೈ ಸಏಷಾಂ ಜ್‌ ಮಪ್ಪು 
'ಪುವಿದ್ಧಾ ನಾಂ ಪಠಾಣ ಸ್ಕೋತ್ಯಕ್ಷರತ್‌ಸ ಏಷ ಕೂರ್ಮ?” ಹೀಗೆ ಬೇವತ್ವದ 
ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ನಿಂತ ಮ ಅವರ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗಾಗಿ ಅನೇಕ ಉಪ 
[ಯಜ್ಞ ಸೈಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಬೇಕಾಯಿ "«ಯಜಿ ಕ್ಲೇವ ವೈ ಪುಹ್‌ಪತಿ: ಪ್ರಜಾ 
'ಅಸ್ಟ್ರ ಜತ ತಾ ಉಪಯದಿ ಸ್‌ ಜತ |? ¥ ತೈ. ಸಂ 11-11-1) ಈ 
| ಯಜ್ಞ ಕ್ಕೆ ತಪಸ್ಸೂ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯೂ ಅತ್ರ್ಯವಶ ವಾದವು. «ತಪಸ್ಸಿ ನಿಂದಲೇ 
ದೇವತೆಗಳು ಅಗ್ರತ್ವ ವನ್ನೂ ಖಷಿಗಳು `ಸ ಸ್ವರ್ಗ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯನ್ನೂ. "ಪಡೆ 
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ದರು. ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದಲೇ ದೇವತೆಗಳು ದೇವತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯತ್ತಾರೆ | 
ಎಂದು ಶೈತ್ತೀರಿಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹೇಳುತ್ತದೆ: ತಪಸಾ ದೇವಾ 
ದೇವತಾ ಮಗ್ರ ಆರ್ಯ | ತಪಸರ್ಷೆಯ ಃ ಸ್ವರನ್ವವಿಂರ್ದ |” «. ಶ್ರದ್ಧ 
ಯಾದೇವೋ ದೇವತ್ವಮಶ್ನುತೇ 8” ಯಜ ದಿಂದಲೇ ದೇವತೆಗಳು ಸ ರ್ಗ 
ಪಡೆದರೆಂದು ತ್ತೆ ತ್ತಿರೀಯ ಆರಣ್ಯಕ ಹೇಳುತ್ತ ದೆ; «೬ ಯಜ್ಞೇನ ಡೀ 2 
ಸ್ವರ್ಗಂ ಲೋಕವೂರ್ಯ". ಆದರ ಯಜ್ಞವು ದೇವತೆಗಳಿಂದ ನಾನಾ ರೂಪಿ 
ಯಾಗಿ ತಪ್ಪಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ದೇವತೆಗಳು ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ಬಿಡರು. 
ಹೀಗೊಮ್ಮೆ ಅಶ್ವರೂಪಿಯಾಗಿ ಓಡಿ ಅವನು (ಯಜ್ಞ ಪುರುಷನು) ಒಂದು 
ವರ್ಷ ವಾಸ ಮಾಡಿದ ಮರವೇ ಅಶ್ವಥ : ೬ ಆಗ ರ್ದೇವೇಭ್ಯೋ ನಿಲಾ | 
ಯತ | ಅಶ್ವೋರೂಪಂಕೃತ್ವಾ | ಸೋ ಶ್ವತ್ಥೇ ಸಂವತ್ಸರ ಮತಿಷ್ಕರ್ತಿ 
ತದಶ್ವತ್ಥ ಸ್ಯಾಶ್ಚತ್ಥ ತ್ವ ವರ್‌ ॥7” ಯಜ್ಞ ವು ಪ್ರಜಾ ಪತಿಯ ಮಕ್ಕಳಿಗೆಲ್ಲ 
ಅಂಟಿ ಬಂದದ್ದು. `ಮರಾನವನು ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಮುಖ್ಯವಾದ ಐದು ಯಜ್ಞ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಆರಣ್ಮಕ ಹೇಳುತ್ತದೆ : «ಪಂಚವಾ 
ಏತೇ ಮಹಾ ಯಜ್ಞಾ $ ತಶಿ ಪ್ರತಾ ಯನ್ನೇ ಸತತಿ ಸಂತಿಷ್ಠನ್ವೇ ದೇವ 
ಯಜ್ಞಃ ಪಿತೃಯಜ್ಞಃ ಭೂತಯಜ್ಞಃ ಮನುಷ್ಯಯಜ್ಞಃ ಬ್ರಹ್ಮಯಜ್ಞ 
ಇತ್ತಿ ಇಲ್ಲಿ 'ಯಜ್ಞ, “ವೆಂದರೆ ಎಪ್ರೀಣನ, ತೃಪ್ತಿಪಡಿಸುವುದು” ಎಂದರ್ಥ. 
ಹೀಗೆ ಮಾನವನ ವಕ ಕ್ವಿತ್ತ್ವದ ಸರ್ವತೋಮುಖ ಶ್ರೇಯೋಭಿವೃದ್ಧಿ ಗಾಗಿಯೇ 
ಯಜ್ಞ ಎ ತಾಜಾ ಅವನು ಮಾಡುವುದೆಲ್ಲ ಯಜ್ಞವಾ ಗಬೇಕೆಂಬುದೇ 
ಯಜುವೇ?ಿದದ ಉಪದೇಶ. ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲೆ € ಅಂತರ್ಗತ ವಾದ ಯಜ್ಞ, 
ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲೂ ಮಾನವ ಜೀವನದಲ್ಲೂ ಅಹರ್ನಿಶಿ ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ನ | 
ಅಧಿಲೋಕ್ಕ ಅಧಿಜ್ಞೌತಿಷ, ಅಧಿವಿದ್ಯ, ಅಧಿಪುಜ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಎಂಬ ರೀತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಆದಿತ್ಕಾಗ್ನಿಯರ ಜೋಗ ನೀರೂ, ಆಚಾರ್ಯ ಶಿಷ್ಯ ಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯೂ, ಮಾತಾಪಿತೃಸಂಯೋಗದಿಂದ ಪುಜೆಯೂ ಪೃಥಿವ್ಠಾಕಾಶ 
ಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಲೋಕಗಳೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತು 
'ಈ ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು ಮಹಾ ಸಂಹಿತೆಗಳೆಂದು ಕರೆದಿದೆ, ಈ ಎಲ್ಲ ಯಜ್ಞಗಳ 
ಕೊನಯ ಮಟ್ಟ ಲೇ ಅತ್ಮಾರ್ಪಣ. ಜೀವನವೆಲ್ಲ ಯಜ್ಞ ಆತ್ಮನೇ ಯಜಮಾನ; 


ಶುದ್ದಿಯೇ ಪತ್ನಿ; ಶರೀರವೇ ಇಧ್ಮ (ಕಟ್ಟಿಗೆ); ಎರ. ಕೂದಲೇ ದರ್ಭೆ; 


0೨ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಚಯ 
ಎದೆಯೇ ವೇದಿ; ತಲೆಯಶಿಖಿಯೇ. ವೇದ; ಹೃದಯವು. ಯೂಪಸ್ನ ಸಂಭ, 
ಇದರಲ್ಲಿ 'ಅರ್ಪಿಸಲ್ಸ ಡುವ ಪಶುವೇ ಕೋಪ, ಕಾಮವೇ ಆಜ್ಯ; ತಪಸ್ಸೇ ಅಗ್ನಿ; 
ದಕ್ಷಿಣೆಯು . ಶಾಂತಿ ಹೇತು: ವಾಕ್ಸಾಣ ಚಕ್ಷುಸ್ಸು ಗಳು ಹೆೋತ್ಯ ಉದ್ಗಾತೃ 
ಅಧ್ಯ ಯು ೯ಗಳು; ಈ ಯಜ್ಞ ಕ್ಯ ಮರಣವೇ ಅವಭೃತ ತ; ಬ್ರಹ್ಮ ಪ ಪಿ ಯೇ 
ಫಲ. ಇಂತಹ ಆತ್ಮಹವಿಸ್ಸ ದರ್ಪಣ ರೂಪವಾದ ಯಜ್ಞ ತೈಶ್ರಿರೀಯೋಪ 
ನಿಷ್ಪತ್ತಿ ನ ನಾರಾಯಣೀಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ: ತನೆ ಸ್ಕೈವಂವಿದ:ಹೋ 


ಯಜ್ಞ ಸ್ಕಾತ್ಕಾ ಯಜವರಾನ॥ ಶ್ರದ್ಧಾಪತ್ನೀ ಶರೀರ ಮಿ ಮಂರೋ ವೇದಿ; 


ಲೊೋಮಾನಿ 'ಬರ್ಜಃ ವೇದ; ಶಿಖಾ ಹ ಹೈ ದಯಂಯೂಪಃ ಕಾ ಪ್ರ ಆಜ್ಯಂ ಮನ್ಯುಃ 
ಪಶುಃ ತಪೋಗ್ನಿಃ ಶಮಯಿತಾ ದಕ್ಷಿಣಾ ವಾಗ್ದೋತಾ ಪ್ರಾಣ ಉದ್ಗಾತಾ ತಾ 
ಚಕ್ಷುರಧ್ವರ್ಯುಃ ಮನೋಬ್ರಹ್ಮಾ ಶ್ರೋತ್ರುಮಗ್ಗೀನ್‌........” ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ ಪಶುತ್ವದ ಆರ್ಪಣೆಯೇ ದೇವತ್ವಕ್ಕೆ ವ ವತಾರ್ಗ 
ಎಂಬ ತತ್ವ ಇಲ್ಲಿ ಸ ಎಸ್ವವಾಗಿದೆ.' "ದಾನವ'ನಾದ ಮಾನವನು ಪಶುತ್ವದ 
ಕಡೆಯಿಂದ ಅಮರತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಗಲೆಂದೇ ಯಜುರ್ವೇದದ ಸಂದೀಶ. ವಿಶ್ವದ 

ಮುನ್ನಡೆ ಇಂತಹ ಯಜ್ಞದಿಂದಲೇ ಆಗಬೇಕು. ತೈತ್ತಿರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ 
ಅಶ ಮೇಧ ' ಪ್ರಶ್ನದಲ್ಲಿ 'ಅಶ್ವವೆ ಮೇಧವನ್ನು ರಾಷ್ಟ ಕಟ್ಟುವ ಯಜ್ಞ ಎಂದು 
ಕರೆದಿದೆ : “ರಾಷ್ಟ್ರ ಮಶ್ವವೆ ಮೇಧ" ಇಂತಹ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಬಹಳ ತ್ಯಾಗಬೇಕು. 
ಯಜ್ಞಾ ಶ್ವವು ರಾಜನ ಸರ್ವಸ್ವದ ಸಂಕೇತ; ಆದು ಅವನ ಸಕಲೈಶ್ವರ್ಯ, 
ಸಕಲಬಲಗಳ ಕುರುಹು. ಇವರ ತಾ ಗವೇ, ಮೇಧವೇ ರಾಷ್ಟ್ರೋದಯದ 
ಯಜ್ಞ. ಅನೇಕ ಪ್ರಜೆಗಳ ಆತ್ಮಾರ್ಪಣದ ಫಲವೇ ರಾಷ್ಟ್ರವರ್ಧನೆ. ಇದರ 
ಸಂಕೇತವಾದ ಅಶ್ವ ಎನ್ನು ೩4 ಆಲ್ಟೊ € ವೈ ಪ್ರಜಾಪತಿಃ ” ಎಂದು ಕರೆದಿರು 
ವದು ಅರ್ಥವತ್ತಾ ಗದೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಣ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಜನಗಳನ್ನು ಒಂದು 

ಗೂಡಿಸುವ ಉದ್ದೆ ಶೇಶದಿಂದ, ಮಾಡಬೇಕಾದ ದು! ು *ಸಾಂಗ್ರಹಣ್ಯೇ 
ಪ್ಪಾ ,ಯಜತೇ | ಇಮಾಗ್‌ಂ ಜನತಾಗ್‌ಂ ಸಂಗೃಹ್ಣಾನೀತಿ |” ಇಂತಹ 
ಸಾಮೂಹಿಕ ದ, ಸಾಮಾಜಿಕವಾದ, ಬೃಹತ್ತ ರಮದ ಯ ಜ್ಞದಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ಕೇವಲ ವೈ ವೃಯ್ಯಕ್ತಿಕವಾದ ಮುಕ್ತಿ ಿಯಜ್ಞದವರಗೆ ಎಲ್ಲ ವೇದೋಕ್ತ ವಾದ ಯಜ್ನ 
ಗಳಿಗೂ ಸರೆ 'ಆಂತ ತರುರ್ಥವಿದ್ದೇ ಇದೆ. ಆತ್ಮ ಗಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಮಾಡುಲೆ 


ಧರ್ಮಯು ದೃವನ್ನೂ ' ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಯ ವಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಕ 
ಕ 





ಈ ೧೩ 
“ಕುರುಕ್ಷೇತುವನ್ನೇ ಯಜ್ಞ ಭೂಮಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ವಿಷಮ ವನ್ನೇ ದೇವತೆ 
ಗಳು ಯಜ್ಞಮಾಡಿದಾಗ ಅವನ ಎಡಗೆ ಯಿಂದ ಧನುಸೂ. ಬಲಗೈಯ್ಕಿಂದ | 
ಸಂದ? ಬಂದುವೆಂದು ", ತೈತ್ತಿರೀಯ ಆರಣ್ಮಕ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದು ಕ್ಷತ್ರ 
ಯಜ್ಞ. ಇದರಲ್ಲಿ ಧನುಸ್ಲೇ ಓಂಕಾರವಾಗಿ, ಆತ್ಮನೇ ಶರವಾಗ್ಕಿ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಲಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ, ಬಾಣಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮತನ್ನ ಯತಾರೂಪ "ಕ್ತಿ ಯುಂಟಾ: ನಗ ಮುಕ್ತಿ 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮ ಹ ಸ್ಲೈವನ್ನು ಮುಂಡಕ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವುದು ಇಲ್ಲಿ ನೆನಪಾಗ 

ಹುದು. ಹೀಗೆ ಅಣೋರಣೀಯವಾಗಿ ಮಹತೋ ಮಹೀಯವಾಗಿ ಸರ್ವ 
ವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಯಜ್ಞ ಅದ್ದಿ ಒತೀಯವಾದದ್ದು, ವೈದಿಕವಾದ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರನ್ನೂ. ಯಜ್ಞ ದ ರೂಪಕದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವುದು ಗಮನಿ ಯ. 
ಸ್ತೀ ಪ್ರರುಷರನ್ನು ಕೇವಲ "ಕಮ ಸ ಇಧನೆಗಳೆಂದು ಕಾಣುವ ಇಂದಿನ ಮನಃ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ವೈದಿಕದರ್ಶನದ ಈ ಕಣ್ಣು 'ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿಯಾವುದೂ ಅಪವಿತುವಲ್ಲ. ಮತ್ತಾ ಬವ ಯಜ್ಞವೇ, ಬೀಗೆ 
ವೈದಿಕನಿಗೆ ಯಜ್ಞ ವಿರೋಧಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿತಿಲಯಗಳನ್ನು 
ವಿರೋಧಿಸುವ ರಾಕ್ಷಸ ಶಕ್ತಿಗಳಾಗಿ, ಸಾ ರ್ಥ ಶಕ್ತಿ ಗೀ ಕಾಣುವುದರಲ್ಲಿ 
ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. 'ಸಾತ್ರಿ «ಕನು ವೇದದ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಕಾಣಬೇಕಾದ ವಿಶ್ವಯಜ್ಞ 
ನ ಭಗವಂತನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾನೆ ನ; 


ಲ್ಕ 


೬* ಬ್ರಹ್ಮಾ ರ್ಪಣಂ ಬ್ರಹ್ಮಹವಿ ಃ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಗ್ನೌ ಬ್ರಹ್ಮಣಾಹುತಂ 


ಬ್ರಹ್ಮೆ ಪಪ ತೇನ ಗಂತವ್ಯಂ 'ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ಮ ಸಮಾಧಿನಾ ॥ 
ME IV-24) 


ಬ್ರಹ್ಮ ವೇ ಅರ್ಪಣ, ಬ್ರಹ್ಮ ವೇ ಹವಿಸ್ಸು, ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅಗ್ನಿ, ಹುತ ಮಾಡು 
ವವನೂ “ಪರಮಾತ್ಮನೇ, ಹೋಗಿ ಸೇರತಕ್ಕ ದ್ಹೂ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ. ಇದಕ್ಕೆ: 


ನನವ ನ ಸಮಾಧಿಯೆಂಬ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಹೀಗೆ ಕ ದರ್ಶ ನಕ್ಕೆ “ಯಜ್ಞ ವು ಅಡಿಗಲ್ಲಾ ಗಿದೆ. 


ಈ ನಿ ತ್‌ ॥ ಎ ಈ | 
| ಓಂ ಸರ್ವಂ ವಿಷ್ಣುಮಯಂ ಜಗತ್‌ 


1 © 1 
3. ಸೃಷ್ಠಿಯ ಹಿಂದು ಫಃಖಂಧು (ನಾಸದೀಯ) 


ಎವಿಧವೂ ವಿಚಿತ್ರವೂ ಆಶ್ತ ರ್ಯಮಯವೂ ಆದ ಚೇತನಾ ಚೇತನಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ವೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇದ್ದಿತೇ ? ಅಥವಾ ಸಹಿ ಹಗ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇದು ಇರಲಿಲ್ಲವೇ : ? ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇದರ ಅವಸ್ಥೆ ಆಗ "ಹೇಗೆ 
ಇದ್ದಿತು? ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಇದಕ್ಕೂ ಆಗ ಇದ್ದ ಸಂಬಂಧ 
ವೇನು ? ಮುಂದೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಭವಿತವ್ಯವೇನು ಎಂಬ ಈ Sir 
ವಿಚಾರಗಳು ವೈ ದಿಕ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ತಳಪಾ ಇಯದಂತಿವೆ. ಇಂತಹ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಕುರಿತ ದಿವ್ಯ ಸೂಕ್ತ ಖುಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿ ಹತ್ತನೆಯ ಮಂಡಲದ ೧೨೯ನೆಯದು 
ಆಗಿದೆ. ಇದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನ .. ನಾಸದೀಯ ಸೂಕ್ತ. ” ಯಗ್ವೇದದ ಆತ್ಮ 03 
ಸುಂದರವಾದ ಸೂಕ್ತ ಗಳಿಗೆ ಇದು ಒಂದು ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಿದರ್ಶನ, 


ಫ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಈ ಜಗತ್ತು ಇಲ್ಲದೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇರು 
1! ಈ (ಜಗತ್ತು) ಇಲ್ಲದುದರ ಪಂಣಾಮವಾಗಲಾರದು ಆದರೆ ಅದು 
ಈಗ ಇರುವಂತೆಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ (ಏಕೆಂದರೆ ಇದ್ದುದೇ ಇರುವುದಾದರೆ ಸೃಷ್ಠಿಗೆ 
ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ). ಅಂದ ಮೇಲೆ ಈಗಿನ ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಮೂಲಕಾರಣಭಕಾತ ಗ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ' ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದದ, ಅವಕ 
ವಾದ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಇದ್ದಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಆಗ « ಅಸತ್‌ ”. ಎಂದು ಹೆಸರು 
, ಸತ್‌ * ಎಂದರೆ ಈಗ ಸುಸ್ನ ಕಷ್ಟವಾಗಿ ವೃಕ್ತಸ್ತರೂಪವಳ್ಳ ದ್ದು, ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಮ ವಾದುದು, ವ | ವಹಾರ್ಯವಾದದು ಸ. ಸಮಸ್ತ ಲೋಕಗಳೂ ಆಂತರಿಕ್ಷವು 
೮೧ ಆಚಿನ ಪ್ರದೇಶವೂ ಯಾವುದೂ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಸೂಕ್ತ 
ದರ್ಶಿಯು ಆಶ್ಚ ರ್ಯಪಡುತ್ತಾನೆ. «೬ ಇವೆ ವೆಲ್ಲವನ್ನೂ:ತನಲ್ಲಿಯೇ ಒಳಗೆೊಂಡ 
ಆವರಿಸಿದ ಪರವಸು ಶಿ ವೆಂಬುದೊಂದು ಇದಿ ಿತಾದರೋ ಹೇಗೆ ? ಯಾವ 
ಪ್ರಾಣಿಯ ಸುಖ ಶಾಂತಿಗಳು ಯಾವ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಕೊಂಡಿದ್ದ ವ! 
ಅಥವಾ ಗಹನವೂ ಗಂಭೀರವೂ ಆದ ಮೂಲ ದ್ರವ್ಯದ ರೂಪಾಂತರವಾರ 
ಉದಕ ವು ಇದ್ದಿ ತೋ? ಹಾಗಾದರೆ ಆಗ ಮೃತ್ಯುವಾಗಲೀ ಅಮೃತತ್ತ್ವವ್‌ ಗ 
ಇರಲಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ [ ಹಗಲೂ ರಾತ್ರಿಗಳ ಪರಿಜ್ಞಾನವೂ ಇಲ್ಲದ ಲೆ ಕಾಲದ 


4 ಯು 
ನಾಸದೀ ೧೫ 


ಸಕಲ ವೇದಾಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅದ್ವಿತೀಯನಾದ ತಜೀಕಂ ಎನಿಸಿಕೆೊಳು ವ 
ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತ್ವವು ತನ್ನ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಸ್ವಧಾ ಸಮೇತವಾಗಿ (ಶ್ರೀ ವಿಶಿಷ ವಾಗಿ 
ಶ್ರೀನಿವಾಸವಾಗಿ) ಇದ್ದಿತಾ. ಶಾ ಒಸೋಚ್ಛಾ «ಸರಹಿತವಾಗಿಯೂ ನಿರ್ದೀವ 
ಸಜೀವ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವ್ಯ ತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದಂತಯೂ* ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದಿಂದ ಅಚೇ- 
ತನದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ತನ್ನ ಕೃಪೆಯಿಂದ ಕರಣ ಕಳೇವರ 
ಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದನು. ಇಂಥ 
ಸರ್ವಸ್ಮಾತ್‌ಪರನಾದ, ಸಕಲೇತರ ವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಷಡ್ಗು ಣ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊರತು ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಮತ್ತಾವ ಆಸರೆಯೂ ಆಗ ಇರ. 
ಲಿಲ್ಲ ವೆಂದಮೇಲೆ ಅವನೇ ಇವನ ನಿರುಪಾಧಿಕ ಬಂಧು, ಸಹಜ ಸ್ನೇಹಿತ. 
ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಗೂಡವಾದ ಅಂಧಕಾರವೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಆವರಿಸಿತ್ತು. 
ಉದಕಮಯವಾಗಿ ಸೂಕ್ಷ ಒವಾಗಿದ್ದ ಜಗತ್ತು ಆಗ ಅತ್ಯಂತ ಕೃಪಣಾವಸ್ಥೆ 
ಯಿಂದ ಕಾಂತಿರಹಿತವಾಗಿ ಅಪ್ರಕಟಿತವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದಿತು. ಆಗ ಈ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಪಾರುಮಾಡಿ ಇದಕ್ಕೊಂದು ಉತ್ತಮ ರೂಪವನ್ನೂ ಭವಿತ 
ವ್ಯವನ್ನೂ ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೇ ಅನುಗ್ರಹಿಸಬೇಂಬ ಭಗವಂತನ ದೃಡ 
ಸಂಕಲ್ಪವು ಅವನ ಧ್ಯಾನರೂಪವಾದ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ, “ ಈಕ್ಷಣ "ದಿಂದ ಆರಂಭ 
ವಾಗಿ ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ಇಳಿಯಿತು. ಈ ಭಗವತ್‌ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಕಾಮ 
ಎಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಹಿಂದಿನ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ (ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ) ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಂದ 


ಆಚರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ಪಾಪ ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮ ಗಳು ಪನಃ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೀಜಭೂತವಾಗಿ 


ಇರುವುದೆಂಬುದನ್ನೂ ಸತ್‌ ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ ಗಳು ಬಂಧು" ಗಳಾಗಿ 


ಹಂದರ ಒಂದು ರೂಪಾಂತರವೆಂಬುದನ್ನೂ ಪ್ರಾಜ್ಞರಾದ ಯಷಿಗಳು ತಮ್ಮ 


ಯೋಗಬಲದಿಂದ ತಿಳಿಯುವರು. ಈ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಅವರ ಮನೀಷೆಯು 


 ಸಧನವಾಗುವದು. . . ಕಾರ್ಯೋನ್ಮುಖನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಉದ್ಯಮವು 


1ಸಾರ್ಯರಶ್ಮಿಯಂತೆ ಸರ್ವ ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಎಸ್ತಾ ಜಟ 


ಆಗ ಕರ್ಮಗಳೂ ಕತೃ ೯ಗಳೊ ಮಾ 'ಫಲಭೋಕ್ಕೆ ಗಳೂ ಆದ ಜೀವರು 


ಗಳು ವ್ಯಕ್ತ ರಾದರು. , ಭೋಗ್ಯ ರೂಪವಾದ ಪಾಂಚಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚವೂ 
“ತ್ತಮ ಭೋಗ್ಯವಸ್ತುಗಳೂ- ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿತುಃ 
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ಇದನ್ನು | ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದಿ (ಇದ್ದುದು ಇದ್ದ ತ) ತಿಳಿಯಬಲ್ಲ ಮಹಾ 


೧೭ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 
ಪುರುಷನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವನು ತಾನೇ ಇರುವನು ? (ಶ್ರುತಿಯೊಂದೇ 
ಇದರ ಮರ್ಮವನ್ನು ಭೇಧಿಸಿ ತಿಳಿಸಬಲ್ಲದು. ) ಮಹಾಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ i 
ಗಳೇ ಈ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಈಚಿನವರು ಎಂದಮೇಲೆ ಸ್ಪ ಹಿಗೆ ಪೂರ್ವ 
ತಿಯನ್ನು, ಯಾವನು ತಾನೆ ವರ್ಣಿಸಿ ಹೇಳಬಲ್ಲನು ಸೃಷ್ಠಿ ಜ್ಯ ಇದ 
ಒಬ್ಬ ನಂ ಯಾವನೋ ಅವನೊಬ್ಬ ನಿಂದಲೇ ಆದು (ಈ ಜಗತ್ತು ಧೆರಿಸಲ್ಪ 

ಟ್ಟಿ ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ ಇದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಧಾರಕರಣ, ಪೊಷಕರೂ 
ಇರಲಾರರು, ಇಂತಹ ಅಧ ಶ್ರನು (ತನ್ನ ಕಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ಇದನ ನ್ನ ನೋಡಿದ 
ಏಕಮೇವ ಪರಮ ಪುರುಷನು) ತನ್ನ ದೇ ಆದ ಪರಮವೊ ಮದಿ 
ಸರ್ವದಾ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವನು ಅವನೊಬ್ಬನಿಗೆ ವರಾತ್ರ ಇದರ ರಹಸ್ಕ ಗೊತ್ತು, 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಅವನೇ ಇದರ ಮರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ಇದು ಮತ್ತೆ 
ಯಾರಿಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು? ” 


ಈ ಸೂಕ್ತದಿಂದ ನಾವು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯಗಳು ಹೀಗಿವೆ. 
ವೈದಿಕ ದರ್ಶನಲ್ಲಿ ದೇವರು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬ ಕಲ್ಲ ನೆ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಯಗ್ಯೇ 
ದವು " ನಾನಾ ದೇವತಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಕಾರಖಾನೆ” ಯೆಂದೂ 
ಮುಂತಾಗಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಸತ್ಮಕ್ಕಿ ಎಷ್ಟು ದೂರವಾಗಿನೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಕೇವಲ ಈ ಸೂಕ್ತ ಒಂದೇ ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ನೂ ಹಲವಾರು ಎಡೆಗಳಲ್ಲಿ ("ಏಕಂ ಸತ್‌ ವಿಪ್ರಾಬಹುಧಾವದಂತಿ” ಇತ್ಯಾ 
ದಿಗಳಲ್ಲಿ) ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. (“ ದೇವರು ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳು” ಎಂಟಿ 
ಇದೇ ಗ್ರಂಥದ ಅಧ್ಯಾಯನ್ನು ನೋಡಿ.) 


ಭಗವಂತನು ಒಬ್ಬನೇ. ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಅವನ ಮಹಿಮೆಯ ದ್ಯೋತಕ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಿರಂತರ ವಾಪಾರ, ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ವ ೩ ರೂ 
ಪರಿಣಾಮಗಳ.ಂಟು, ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಚೇತನಾಚೇತನಗಳು ಮೂಲ ಹ ಗಳು: 
ಇವು ಅಸತ್‌ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ "ಸತ ಸ್ಟ ತಿಗೆ ಬರುವುದೇ ಸ ಷ್ಟಿ. ತದ್ವಿ ಪರೀತವಃ 
ಕುಮವೇಲಯ. ಅಂದರೆ ಪರಮಾತ ನು ಸ್ತುತ್ಯ ವಾದ ಉದ್ದೆ 5 ಶದಿಂದರೆ! 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದನು, ಹೇಳಲೂ ಹೆಸರಿಲ್ಲದಂತಿರುವ ಅವಸ್ಥೆಯ 





» + 2 
ನಾಸದೀಯಂ o೭. 


ಅದಕ್ಕೆ ಸಂದು: ಉತ್ಸವಂ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಂದು ಕೆ ಕೊಟ್ಟು ವೃವಹಾರಾನುಗುಣ 

ವಾಗಿ "ಮಾಡುವುದೇ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉದ್ದೆ ಶೀಪ. ಪರಮಾತ್ಮ ನ. ಕರುಣೆಯೇ 

ಇದನ್ನೆ ಆರಂಭಿಸಿತು. 'ಪರಮಾತ ನು ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿರ್ವಿಕಾರನಾಗಿ ಮೂಲ 
ಸ್ವರೂಪಲಲ್ಲಿ ಬದಲಾಗದೇ ಶ್ರೀಯುಕೆ ವಾಗಿಯೇ ಸರ್ವದಾ ಬೆಳಗುವನು. 
ಸ ದೃಢ ಸಂಕಲ್ಪವೇ *ರೇತಸ್ಲಿನ” ರೂಪದಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬೀಜಪ್ರಾಯ 
ವಾಗಿದ್ದು ಅದನ್ನು ಧಂದೆ, ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಜಗತ್ತು ಎಲ್ಲ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲೂ 

ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಜಗನ್ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಪರ 
ಮಾತ ತ್ಮನು ತನ್ನದಲ್ಲದ ಯಾವುದೇ ಮೂಲ ವಸ್ತುವಿನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುವುದಿಲ್ಲ ಅಂದಮೇಲೆ ಅವನೇ ಜಗದೇಕ ಕಾರಣ ವ.ತ್ತು ಸರ್ವತಂತ್ರ 
ಸ್ವತಂತ್ರ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಂತೆ ಇತರ ಸಿದ್ಧಾ ಸಂತಗಳಲ್ಲಿ. ಚಾರ್ವಾಕ, ಜೈನ, 
ಬೌದ್ಧ, ನೈಯಾಯಿ:ಕ. ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ವೈಶೇಷಿಕ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವ 
ಮೀಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ ಟ್ಟಿ ತ ಬಗೆಗಿನ ವಿಚಾರಗಳು 
ಸುಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವೇದೇತರ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ, ಪಂಚಭೂತವಲ್ಲದ ಆತ್ಮ 
ವೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, : ದೇವರಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹೇಳುತ್ತ 

ಆತ ವನ್ನೊಪ್ಪಿದ ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ದೇವರನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ನಡೆ 
ದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅಸತ್ತು ಸತ್ತಿನ ಕಡೆಗೆ ನಡೆಯುವ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳಿಯು 
ತ್ತದೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, ದೇವರಿಲವೆಂದೂ, 
ಆತ್ಮವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ದುಃಖವೊಂದೇ ಸತ್ಯವೆಂದೂ. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ 
ಜಗತ್ತು ಭ್ರಮೆಯೆ:ಂದೂ, ಭ್ರಾಂತಿ ಮ 'ಆವಾದ ಆ ಅವಿದ್ಯೆ ” ಯಲ್ವಿ ಸ್ಥಿತ 
ವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ «« ಪ್ರತೀತ್ಯ ಸಮುತ್ತಾದ ” ವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು ವೋಹಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಕೃತಿ (ಜಡ) - ಪುರುಷೆ (ಚೇತನ) 'ರನೊ ಹ್ಲಪ್ಪಿ, ` 
ಓಂದನ್ನು ಕುರುಡೆಂದೂ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕುಂಟೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸಿ ಕುಂಟನು 
ಕಿರುಡನ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು ನಡೆಯುವಂತಿದ ನಮ್ಮ ಜೀವನ ಎಂದು ಹೀಯಾ - 
ಳಿಸಿ, ನಿರ್ಗುಣನಾದ ಈ ಪುರುಷನು ರಂಗದ ನರ್ತಕಿಯಂತಿರುವ ಪ್ರಕ್ಕತಿ 
ಬಂಧದಿಂದ ಮುಕ ಕೈನಾಗುವುದೇ ಮೋಕ್ಷರೂಪವಾದ ಪರಮಾರ್ಥ ಬಂದೂ, 
ಪ್ರಕೃತಿ ಬಂಧವೇ ಸೃಷ್ಠಿ ಯೆಂದೂ ಇದಂ ಪ್ರಕೃತಿ ಮೂಲವಂದೂ, 
| ಥೋರಣೆ ತಾಳಿದೆ. ಸ ವಿಚಾರ ಧಾರಯನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ . ಒಪ್ಪಿದ 


೧೮ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 
ಇನ್ನೊಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತದ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದೇ 
ಪ್ರಧಾನ ಗುರಿಯಾಗಿ, ಇಲ್ಲಿ “ ಈಶ್ವರ” ನೊಬ್ಬನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದ ರೂ, 
ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಇತರ ವಸ್ತಗಳಂತೆ ಅದೂ ಒಂದಾಗಬಹುದೆಂಬ “ವಾ” ಪಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಹಿಡಿದು, ಶೂನ್ಯರೂಪ ಮನಃಸ್ಥಿತಿಯೇ ಪರಮಾರ್ಥ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಜೀವವಾದ ಪಂಚಭೂತಗಳೇ ಸಕಲ ಜಗ 
ತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದೂ, ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ದೇವರು- ಜಗತ್ತುಗಳನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಲಾದರೂ, ದೇವರು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕೇವಲ “ ನಿಮಿತ್ತ ” ಕಾರಣವಾಗಿ 
( ಕುಂಬಾರನಂತೆ, ಬಡಗಿಯಂತೆ ), ಜಡ-ಚೇತನರು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿ 
( ಮಣ್ಣು. ಕಟ್ಟೆಗೆಯಂತೆ ), ದೇನರೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ * ಏಿಕಕಾರಣ ” ವೆಂಬ 
ವೈದಿಕತತ್ತ್ವವು ಮರೆಯಾಗಿದೆ. “ ಏಕಮೇವಾದ್ದಿತೀಯಂ " ಎಂಬ ಶುತಿ 
ವಾಕ್ಕದ ಪ್ರಧಾನಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲಿ ಮರೆಯಾಗಿರುವುದು ಕಾಣುವುದು. ದೇವರಿಗೆ 
ಈ ಜಡ: ಚೇತನವಸ್ತುಗಳು ಎಲ್ಲಿಂದ, ಯಾವಾಗ ದೊರಕಿದವು ? ಅವನಿಗೇ 
ಇವು ಏಕೆ ವಶವಾದವು? ಎಂಬ ಕುಹಕ, ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಇಲಿ ಅವಕಾಶವಿದೆ. 
ಒಂದು ವೇಳೆ «. ಸಂಕಲ್ಪ ” ದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲದುದು ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ಬಂದ ದೋಷ ತಗುಲುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣ 
ನಾದ ದೇವರನ್ನೇ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವನ್ನಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ 
ದಂತೆಯೂ ಅಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೇದೇತರಗಳಾದ ಇಂದಿನ ಅನೇಕ 
ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೋಲಿಸಿ ನಿರಾಕರಿಸಿ, ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 
ವೇದವ್ಯಾಸರೂ ಬಹ್ಮ ಸೂತ್ರದ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಚಾರ 
ಧಾರೆಗಳನ್ನು ಯುಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾನಿ ನಿರಾಕರಿಸಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 


ಅಲ್ಲದೆ ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಉಪಮಾನಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಉಪಮಾನಗಳು . 


ಬಳಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗಲೆಲ್ಲ ವೇದ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಿಚಾರಗಳೇ ಬಂದಿರುವುದನ್ನೂ 
ಇತರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು, ವೇದವನ್ನು ನಂಬಿದವನು ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನಾಗಲೀ, ಜಗತ್ತಿನ ಭವಿತವ್ಯವನ್ನಾಗಲೀ ಅಲ್ಲ ಗಳೆಯುವಂತಿಲ್ಲ, ಇದನ್ನೇ 
ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ಸತ್ಯ” ಶಬ್ದಾರ್ಥದ ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. "ಸತ್‌ ಮತ್ತು ತ್ಯತ್‌' ಸೇರಿ ಸತೈವಾಗಿವ.” ( ಈಗ ಇರು 
ವುದು ಆಗೆ ಇದ್ದುದು ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಇರುವುದು ಕೂಡಿ ಸೆತ್ಯವಾಗಿದೆ: ) 





"ವನಾಸದೀಯ? pe 


ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ «ಅಸತ್‌ ಆಗಿತ್ತೆಂದೂ ಅದರಿಂದಲೇ 
“ಸತ್‌” ನಂತರ ಉದ್ಭ ವಿಸಿತೆಂದೂ ಇದೇ ತ್ರೈ ತ್ತಿರೀಯ ಊಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. "*ಅಸದ್ವಾ ಮಗು ಆಸೀತ್‌! ನ ವೈ ಸದಜಾಯತ | 
ತದಾತ್ಮನಗ್ಗ್‌ಂ ಸ್ವಯಮಕುರುತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ತತ್‌ ಸುಕ್ಕ ತ ಮುಚ್ಕತ 
ಇತಿ |” ಇತ್ಯಾದಿ, (ಬ್ರಹ್ಮಾ ನಂದವಲ್ಲೀ-ಶ). ಪರಮಾತ: ನು ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲೇ ಅಡಗಿದ್ದ ಸೂಕ್ಷ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸ 
ವಾದ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಸ್ಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಹೆಣರತಂದದ್ದರಿಂದ ಇದು 
“ಸುಕೃತ” -- ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು - ಎನಿಸಿತು. (ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
"ವಿಕೃತ" ಆಗುತ್ತಿತ್ತೆಂದು ಇಲ್ಲಿ " ಧ್ವನಿತವಾಗಿದೆ.) ಹೀಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
“ರಸ” ಜುಯವಾಗಿ, ಪರಮಾತ್ಮನ ಆನಂದ ರಸದ ಆವಿಷ್ಕಾರ ರೂಪವಾಗಿದೆ 
ಯೆಂದ್ಕೂ ರಸವೇ ಅವನೆಂದೂ ಈ ರಸವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದವನು “ಆನಂದಿ'' 
ಯಾಗುತ್ತುನೆ:ದೂ ಶ್ರುತಿಯು ವರ್ಣಿಸಿದೆ. 


ವೇದದ ಇತರ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ""ನಾಸದೀಯ'' ದ ಸಾಧ: 
ಸಂಗ್ರಹ ಅಲ್ಲಲ್ಲೇ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಉಪಮಾನಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡು ವರ್ಣಿತ 
ವಾಗಿರುವುದನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದು. *"ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಟತಿ?' ಯು, ""ಕಮ್ಮಾ ರ್‌ 
ನುತ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನೆಂದೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ಪೂರ್ವಯುಗವೆನಿಸಿದ ೮ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ""ಅಸತ್ತಿ” ನಿಂದ ಸ್ಪತ್ರ್‌್‌ ಜನಿಸಿತೆಂದೂ 
ಹಗ್ಗೇದದಲ್ಲೇ (-72)ಹೇಳಿದೆ: "ದೇವಾನಾಂ ಪೂರ್ವೇಯುಗೇ ಅಸತಃ 
ಸದಜಾಯತ” . ಓ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ L$: 96, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
ಉಪನಿಷತ್ತು 12-1, ಛಾಂದೋಗ್ಯ 111.19.1. ತೈತ್ತಿರೀಯ ಆರಣ್ಯಕ 
1-23, ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ೫116-1 ಇತ್ಯಾದಿ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು 
ನೋಡಬಹುದು.) ಪುಸಿದ್ಧವಾದ ""ಸಬ್ವ ದೈ” ಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಮನೋಹರವಾರಿ ಚರ್ಚಿ ಸಿದ್ದು, ಬ್ರಹ್ಮ Fi ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ 
ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಈದು “ಷಯ “ವಾಕ್ಯ ವಾಗಿದೆ, ( ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
112.2. "ಅಸತ್‌ ಎಂದರೆ ಅವೃಸ್ಥಿತವಾದ ಜಗತ್ತ ಎಂಬ ವೇದದ 
ಅರ್ಥನ್ನ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮರೆಯಾಗಿ ಈ ಶಬ್ದವು ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 


೨೦ ವೇದ ಸುಸ್ಛೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 


“ಪ್ರಧಾನ” ಅಥವಾ ಜಡ ಪೈತಿ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿ 
'ಹೊಂದಿತ್ತೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಉದ್ದಾ ಲಕರು ಶ್ವೇತಕೇತುವಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸು 
ತ್ತಾರೆ: ""ಮಗು.1 ಕೆಲವರು ಜಡವಾದ ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಯೊಂದೇ ಇದ್ದಿ 
'ತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ' ಇದರಿಂದ ಚೈತನ್ಯ ಮೆಯ ಸೃಷ್ಠಿ ಯಾಯಿತೆಂದು 
ಸಾ ' ಇದು ಹೇಗಾದೀತು ? ಜ್‌ ಶಬ್ಧ ವಾಚ್ಯಃ ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಬೃನೇ (ತನ್ನಲ್ಲೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡು) ಇನ್ನ ಹೊರತು ಇನ್ನೊಂದು 
ಲ್ಸ ರಣವಿಲ್ಲೆದೇ) ಇದ್ದನು.” 'ಎಂದು ಹೇಳಿ ಈ ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ ಈ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ` ಕೊಡುತ್ತಾರೆ: : ಮಣ್ಣು ಎಂಬ ಮೂಲ ದ್ರವ್ಯದಿಂದ 
ಗಡಿಗೆ ಮೊದಲಾದವು ಆಗುವಂತೆ, ಚಿನ್ನ ಮೊದಲಾದ ಲೋಹಗಳ ಅದುರನ್ನು 
“ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಶಿಲೆಯಿಂದ (ಲೋಹಮಣಿ) ಲೋಹೆ ಹೊರಬರುವಂತೆ. 
` ಉಗುರು ಕತ್ತರಿಸುವ ಉಪಕರಣವು ಕಬ್ಬಿಣದ ರೂಪಾಂತರವಾದಂತೆ ಕಾರಣ 
" ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನನ್ಯತೆಯು ಇರುವುದು. '' (ಅಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿ 
ದವನು ಜಗತ್ತನ್ನು 'ಅರಿಯುವಂತೆಯೇ, ಸೃಷ್ಟ ವಾದ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಇದರ 
ಮೂಲವಾದ ಪರಮಾತ ನನ್ನು ತಿಳಿಯಲೂ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ 
ಕ ವಾಗಿದೆ.) ಸೃಷ್ಟಿಯೇ "'ಆಗಿಲ್ಲವೆಂದೋ, ಇದು ಮಾಯಾವಿಯ ಭುವಿ 
ಯೆಂದೋ, ಬೆಂಕಿಯ ಕೊಳ್ಳಿಯನ್ನು ತಿರುನಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ ಆಗುವ ಚಕ್ರದಂತೆ 
ಇದು “ತೋರಿಕೆ'' ಮಾತ್ರವೆ ದೋ ನಿರೂಪಿಸುವುದು ವೇದದ ಉಪವಠಾನೆ 
ಗಳಿಗೂ ಧ್ವನಿಗೂ ಎಷ್ಟು ಅಂತರದಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ಈಗ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಹೀಗೆ ನಾಸದೀಯ ಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ವಿಷಯವು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಜಗತ್ಯಾ ರಣವಾದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ, 'ವೇದ ಧರ್ಮದ ವೇದ ದರ್ಶನದ. ಅಡ 
 ಗಲ್ಲಾಗಿದೆ. 








ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾಯ ಪರಬ್ರಹ್ಮಣೇನಮಃ ' 
೩. ಮಹಾಸಪೃರುಷ 


ಅವನಿಗೆ ಸಾವಿರ ತಲೆಗಳು, ಸಾವಿರ ಕಣ್ಣು ಗಳು, ಸಾವಿರ ಪಾದಗಳು, 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತುಂಬಿರುವ ಇವನು ಭೂಮಿಯನ್ನು. ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಿಂದಲೂ ಸ ಸುತ್ತು 
ವರಿದು ಸ ಒಂದು' ಹತ್ತು “ಅಂಗುಲ” ಆಜೆಯವರೆಗೂ ವಾ, ಪಿಸಿ 
ದ್ದಾನೆ, ಈ ಹಿಂದೆ ಆದದ್ದು, ಮಖಂದೆ ಆಗ ಬೇಕಾದದ್ದು, ಎಂದೂ ಸಂಎಲ್ಲ 
ದಿರುವುದು ಇವೆಲ್ಲದರ "ಒಡೆಯನಾಗಿ (ನಿತ್ಯವೂ) ನಿರತಿಶಯವಾಗಿ ದೊಡ್ಡ 


_ ದಾಗುತ್ತಲೇ ಇದ್ದಾನೆ, ಇವನ ಮಹಿಮೆಯು ಇಷ್ಟು ವಿಚಿತ್ರವಾ ದದ್ದು. 


(ಅಥವಾ) ಈ ಪುರುಷನು (ನಾವು ತಿಳಿಯಬ ಹುದಾದುದ! ೦ತಲೂ) ಇನ್ನೂ | 


ದೊಡ್ಡವನು. ಈಗ ಇರುವ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಭೂತರಾಶಿಗಳಿಲ್ಲವೊ ಅವನ 


ಒಂದು “ಪಾದ” ಮಟಿ ಗೆ, ಇನ್ನೂ ಮೂರು “ಪಾದ” ಗಳು ಅಮೃತವಾಗಿ 
ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ, ದೇವಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಇವೆ. ಈ ಪುರುಷನು ಹೀಗೆ” 'ಶ್ರಿಪಾ 
ದ್ವಿಭೂತಿಯ ಮೇಲೆಯೇ ಇದ್ದಾನೆ. ಕೆಳಗೂ .ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ವಧ 
ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ತಿಂದು ಬದುಕುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲೂ, ತಿನ್ನದ ವಸು] ಗಳಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪಿ 
ಸಿದ್ದಾನೆ, ಇವನಿಂದಲೇ ವಿರಾಟ್‌ ಪುರುಷನು ಹುಟ್ಟಿ $3 ದನು, - ಅಂದ ಮೇಲ 
ಅವನಿಗಿಂತ ಮೇಲ್ಪಟ್ಟ ಈ ಮಹಾಪುರುಷ ಎಷ್ಟು "ದೊಡ್ಡೆ ವನಿರಬಹುದು:? 
ಮಹಾಪುರುಷನು ಚೇತನಾಚೇತನ ರೂಪವಾದ. ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ 

ೈಕ್ಷನಾದನು. ತನಗಿಂತಲೂ: ಬೇರೆಯಾದ ದೇವತೆ, ಮನುಷ್ಯ, ಮೂಕ 
ಟಾ ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪಗಳನ್ನು ಧೆರಿಸಿ' ಭೂಮಿಯನ್ನೂ “ಫುಂಚಭೌತಿಕ 
ಶರೀರಾದಿಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಮಿಸಿದನು:: : ಆಗ"ಈ ಮಹಾ ಪುರುಷನ ಅಂಶಗಳಾದ 
ದೇವತೆಗಳು, ಈ 'ಮಹಾಪುರುಷನೆಂಬ ಹವಿಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಒಂದು (ವಿಚಿತ್ರವಾದ) 
ಯಜ್ಞವನ್ನು ನೇರವೇರಿಸಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ವಸಂತ ಯತುವು ಆಜ್ಯವಾಯಿತು; 
ಬೀಷ್ಮವು ಸಮಿತ್ತು; ಶರಬೃತುವು' ಹವಿಸ್ಸು ಆದವು. - ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರ ಸೃಷ್ಟಿ, ಈ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಸಪ್ತ ಛಂದಸ್ಸುಗಳು ಏಳು ಪರಿಧಿಗಳು. 


೧ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 


(ಪ್ರಾಕಾರಗಳು). ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು ಸವಿತ್ತಗಳು,* ಕೊನೆಗೆ ದೇವತೆಗಳು 
(ಸೃಷ್ಟಿ ಮೂಲನಾದ) ಮಹಾಪುರುಪನನ್ನೇ ಯಜ್ಞಪಶುವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡ 
ದರು. ನಂತರ ಈ ಯಜ್ಞ ಪುರುಷನನ್ನು ದರ್ಭೋದಕದಿಂದ ಪ್ರೋಕ್ಷಿಸಿದರು. 
ನಂತರ ಅವನನ್ನೇ ಅರ್ಪಿಸಿ ಯಜ್ಞಮಾಡಿದರು. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದವರು 
(ಮತ್ತೆ) ಯಾರೆಂದರೆ, ಮಂತ್ರ ದ್ರಷೂ )ಿ ರರಾದ ಯಷಿಗಳು, ಸಾಧ್ಯರೆಂಬ 
ದೇವತೆಗಳು. ಹೀಗೆ ಜಗದ್ರೂಪಿಯಾದ ಪರಮಪ್ಪರುಷನನ್ನೇ ಅಹುತಿ 
ಯನ್ನಾಗಿಯುಳ್ಳ ಈ ವಿಚಿತ್ರ ಯಜ್ಞ ದಿಂದ “ಮೊಸರಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ ತುಪ್ಪವು” 
ಸಂಪಾದಿತವಾಯಿತು. ನಂತರ ಆರಣ್ಮಕವಾದ ಮೃಗಗಳೂ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮ 
ವಾಸಿಗಳಾದ ಸಾಧು ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಉಂಟಾದವು. ಇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಮೇಥ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. (ಇಂತು ಸರ್ವಾಂತರ್ಸಾಮಿಯಾದ. ಪರಮಷಪ್ಪರುಪನು ತನ್ನ 
ಶರೀರವಾದ ಸಕಲ ಜಗತ್ತಿನೊಡನೆಯೇ ಆಹುತಿಯಾಗಿ ಅರ್ಪಿಸಿ ನೆರವೇರಿಸಿದ 
'ಯಜ್ಞದ ಫಲವಾಗಿಯೇ ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಈ ಜಗದ್ವ್ಯ್ವಾಪಾ 
ರವು ತೊಡಗಿತು.) 


ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಇದೇ ಯಜ್ಞದಿಂದ ವಿವಿಧವಾದ ಯಜ ಮಂತ್ರ 
ಗಳೂ, ಸಾಮಗಳೂ, ಯಜುರ್ಮಂತ್ರಗಳೂ ಉಂಟಾದವು. ಸಕಲ ಛಂದಸ್ಸು 
ಗಳೂ ಸಹ ಅವತರಿಸಿದವು. ಎರಡು ಸಾಲು ಹಲ್ಲುಳ್ಳ ಕುದುರೆಗಳು, 
ಗೋವುಗಳು, ಆಡು ಕುರಿ, ಮತ್ತು ಇದೇ ಜಾತಿಯ ಬೇರೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದುವು. (ಈಗ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ) “ ಈ ಮಹಾಪುರುಷನನ್ನು 
ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ, ಅರ್ಪಿಸಿದಾಗ (ಸಾಧ್ಯರೂ, ಹುಷಿಗಳೂ) ಅವನನ್ನು ಎಷ್ಟು 
ಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದರು? ಅವನ ಮುಖ ಯಾವುದು? ಬಾಹುಗಳು 
ಯಾವುವು ? ತೊಡೆಗಳು, ಪಾದಗಳು, ಯಾವುವು? (ಅಂದರೆ ಸೃಷ್ಟವಾದ 
': ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಗುರುತು ಹಚ್ಚಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಅವು ಎಲ್ಲಿ, ಹೇಗೆ, ಇರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಅರ್ಥ) 
(ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ) : * ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೇ ಈ ಪುರುಷನ ಮುಖ, ಕ್ಷತ್ರಿಯನ 


ತ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು ತತ್ತ್ವ «ಳು --೧೨ ತಿಂಗಳುಗಳು. ೫ ಬುತುಗಳು, ೩ ಲೋಕಗಳು. 
ಮತ್ತು ಒಟ್ಟ ಸೂರ್ಯ (೨೧) ಕೆ 





ತ A ಎ ಇಕ್‌ 


ನುಹಾಪುರಂಷ 


ತೋಳುಗಳು, ವೈಶ್ಯನೇ ತೊಡೆಗಳು ಶೂದ್ರನೇ ಪಾದಗಳು, »* ( ಹೀಗೆ 
ಚಾತುರ್ವರ್ಣಗಳು ಪರಮ ಪುರುಷನ ಅವಯವ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿವ. ) 
“ಚಂದ್ರನು ಮನಸ್ಸಾಗಿಯ್ನೂ ಸೂರ್ಯನು ಕಣ್ಣು ಗಳಾಗಿಯೂ ಹುಟಿ: ದರು, 
ಅಂತರಿಕ್ಷವು ನಾಭಿಯಿಂದಲೂ ದ್ಯುಲೋಕವು ತಲೆಯಿಂದಲೂ ಭೂಮಿಯು 
ಪಾದದಿಂದಲೂ, ದಿಕ್ಕುಗಳು ಕಿವಿಗಳಿಂದಲ್ಕೂ - ಹೀಗೆ ಸಮಸ್ತ ಲೋಕಗಳನ್ನೂ 
(ದೇವತೆಗಳು) ಆ ಮಹಾಪುರುಷನ ದೇಹದಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಿದರು. ಹೀಗೆ 
ಮಾನಸ ಸಂಕಲ್ಪರೂಪನಾದ ಈ ಮಹಾಪುರ:ಷ ಯಜ್ಞ ದಿಂದ ದೇವತೆಗಳು 


ಯಜ್ಞರೂಪನಾದ ಈ ಮಹಾಪುರುಷನನ್ನೇ ಪೂಜಿಸಿದರು. ಆ ಯಜ್ಞ 


ವಿಧಿಯೇ ನಾನಾ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಧರ್ಮಗಳಾದವು. (ಇಂದಿನ . 


ಬಹುಮುಖವಾದ ಯಜ್ಞಾ ಚಾರಣೆಗೆ ಅಂದಿನ ದೇವತೆಗಳ ಪ್ರಥಮ 
ಯಜ್ಞ ವೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮಾದರಿಯೂ, ಆಧಾರವೂ ಆಯಿತು). ಹೀಗೆ ತಿಳಿ 
ಯುವ ಮಹಾತ್ಮರು ಪುರಾತನರಾದ ದೇವತೆಗಳ್ಳೂ ಸಾಧ್ಯರೂ, ಸರ್ವದಾ 
ವಾಸಿಸುವ ಪರಮ ಪದವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ.” ( ಈಗ ಸೂಕ್ತದರ್ಶಿಯು 
ಎದೆ ತಟ್ಟಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ,) “ಇಂತಹ ಮಹಾಪುರುಷನನ್ನು ನಾನು ಬಲ್ಲೆ. 


| ಅನನು ಕತ್ತಲೆಯಿಂದ ಆಜೆಗೆ ಇದ್ದಾನೆ. ಸೂರ್ಯನಂತೆ ಅವನ ಮ್ಳ 


ಜ್ಞ ನಿದೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ರೂ ಪಗಳ ಆಕಾರಗಳ, ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 


. ಜಿವುಗಳಿಗೆ ಹೆಸರುಗಳನ್ನಿತ್ತು ಅವುಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ ಸರ್ವದಾ 
 ನಾಗ್ಟ್ಯಾಪಾರವೆನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ಇವನು ಧೀರನು: ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; 
ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ ಚತುರ್ಮುಖನೂ, ಸ್ತೋತ್ರ ವರಾಡಿದವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗ 


ನಾದ ಮತ್ತು ಮಹಾ ಎದ್ವಾಂಸನಾದ, ಎಲ್ಲ ದಿಕ್ಕುಗಳನ್ನು ತಿಳಿದ ಇಂದ್ರನೂ, 


ಹಾವ ಈ ಪರಮ ಪುರುಷನನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದರರೋ ಅಂತಹ ಈ ಪರಮ 
ಸರುಷನನ್ನು ತಿಳಿದವನು (ಅಂದರೆ ಅವನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಅರಿತು, ಮಚ್ಚಿ, 
 9ನುಭವಿಸಿ ಅವನ ದೊಡ್ಡತನದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ಕಂಡವರು, 
ನನ್ನೆರಾದವರು, ) ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ (ಬದುಕಿರುವಾಗಲೇ) ಅಮೃತರಾಗು , 


ತ್ತರ, ಈ ಮಹಾ ಪುರಂಷನ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಇದಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಔರಿಯಿಲ್ಲ ಏ 


ಎ 


ದ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚ ಸು 


ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಈ ವಿಚಾರ ಸರಣಿಯನ್ನು, ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದೇ 
ಪುರುಷ ಸೂಕ್ತ (ಯಗ್ವೇದದ ಹತ್ತನೇ ಮಂಡಲದ ತೊಭತ್ತ ನೆಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
“ವೇದೇಷು ಪೌರುಷಂ ಸೂಕ್ತ ೦): ಎಂಬಂತೆ ಇದು ಸಕಲವೇದದ ಸಾರ. 
ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರಿಯಂತೆ ಹಕ್‌ ಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಸರ್ವದಾ ಜಪ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಕೃಷ್ಣೆ ಯಜುರ್ವೇದದ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲೂ (111-12, 13) ಶುಕ್ಲ 
ಯ.ಜಿವೇ ೯ದದ ಮ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿಯೂ (XXX1-1-18 } 
ಅಥರ್ವ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ( XIX-6 ) ಪುನರುಕ್ತವಾಗಿರುವ ಈ ಸೂಕ್ತವು 
ಸಕಲ ವೇದಗಳೆ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿಯೂ, ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿಯೂ 
ಒಂದೊಂದೇ ಅ೧ಶಗಳಲ್ಲೂ ವಿವೃ ತವಾಗಿನೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ 
“ಪುರುಷ” ನೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಪುತಿ 
ಪಾದಕಗಳಾದ ಸಮಸ್ತ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ಇದು ಮುಖ್ಯ ನ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ವಿಚಾರ, ಯಸ್ನತತ್ತ್ವ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಷಂ ವಿಚಾರ, ಸ್ತೋತ್ರ, 
ಧರ್ಮಾಚರಣೆ, ದೇವರ, ಜಗತ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧ ಇತ್ಯಾದಿ ಸಕಲ ವೇದತತ್ತ 
ಗಳೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂಗೃಹೀತವಾಗಿವೆ. ಪುರುಷನೆಂದರೆ ನಾರಾಯಣ ಎ 
ದಾಗಿ ವೇದಗಳೆಲ್ಲೇ" ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. (ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ X11: 3-+1 
ಇತ್ತಾ ದಿ). | 

ನಾರಾಯಣನೆದರೆ “ನಾರಾಣಾಂ ಅಯನಂ ಅಸೌ” ( ನಾರ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಚೇತನಾ ಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪ 
ವಾದ “ಉದಕ” ಕೈ ಒಡೆಯನೆಂದು ಅರ್ಥ. ) ಅಥವಾ “ನಾರಾಏವ ಅಯ ' 
ನಂ ಯಸ್ಕ ಸಃ” (ಸಮಸ್ತಜಗತ್ತೂ ಯಾವನಿಗೆ ವಾಸಸಾ ನಮೋ ಅವನು 
ಎಂದು ಅರ್ಥ.) ಪುರುಷನೆಂದರೆ' ಜಗತ್ತನ್ನು ತುಂಬಿರುವವನು ” ಎಂದೂ 
"ಸಕಲವನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವ” ನೆಂದೂ' ಅರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಈ ಎರಡೂ ಶಬ್ದ ಗೂ ಏಕಾರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ:; ಅಥವಾ ಬ್ವಹದಾ 
ರಣ್ಯಕ ಉಫನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ (1-41 ) ಹೇಳಿರುವಂತೆ - ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲಿದ್ದ 
ವನೂ? ಮತ್ತು “ಸಕಲ ಪಾಪಗಳನ್ನೂ ದಹಿಸಿದವನೂ”' (ಸಕಲ ಪಾಪ. 
ದೂರನು) ಎಂದೂ ಅರ್ಥ ಉಂಟು, ಆಥವಾ *ಮಾನವ ರ ೂಪಗಳಾಡ 
ಪುರ ಗಳನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಪ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ- ಶಯತ 





ಮಹಾಪುರುಷ ೨೫ 


ಮಾಡುವುದರಿಂದಲೂ ಇವನು ಪುರುಷ”ನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ, ಅಂದರೆ ಸರ್ವ 
ವ್ಯಾಪಿ, ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ, ಎಂದರ್ಥ. ಯಾವುದೇ ಮನುಷ್ಯನು ಪರಮ 
ಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದಾದ್ದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಇವನು ಯಾವಾಗಲೂ ದೊಡ್ಡವ 
ನಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನೇ * ಅತ್ಯತಿಷ್ಠದ್ದಶಾಂಗುಲಂ " ಎಂದು 
ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ “ಉದಕ” ತತ್ತ್ವವು ಈ ಪರಮ ಪುರುಷನಿಗೆ 
“ಅಂಶಿ೨ನ”"ವಾದದ್ಧರಿಂದಲೇ ಮತ್ತು ಅದೇ “ಉದಕವು”ವು “ಸತ್ಯ” ರೂಪಿ 
ಯಾದ ಆದಿ ತತ್ವಕ್ಕೆ, ಆದಿತ್ಯ_ತತ್ವ್ವಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದದ್ದರಿಂದಲೂ? 
ಮಹಾಸುರ:ಪೆನನ್ನು ( ನಾರಾಯಣನನ್ನು ) ಸೂರ್ಯನ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಯೆಂದೂ, ಶ್ರುತಿಯ ನಾನಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿ ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಎತಿ 
ಹಿಡಿದು ಉದ್ರೋಷಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ (೫111 6-1-1) 
ಈ ಪುರುಷನನ್ನು ನಾರಾಯಣನೆಂದೇ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ ಅವನು ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷಿ 
ಗಾಗಿ ಪೂಂಚರಾತ್ರು ಸಂಜ್ಞಕವಾದ ಯಜ್ಞವನ್ನು ಆಚರಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ. ಆಗ ಉಂಟಾದ ಐದುವಿಧವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪುರುಷ 
ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ೧) ವಾಯುಮಾರ್ಗ ಗಾಮಿಗಳಾದ ಪಕ್ಷಿಗಳು, ಅರಣ್ಯಕ 
ಮೃಗಗಳು, ಗ್ರಾಮ್ಯ ಪಶುಗಳು. ೨) ವೇದಗಳು, ೩) ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ವರ್ಣ 
ಗಳು, ೪) ಚಂದ್ರ ಸೂರ್ಯಾದಿ ದೇವತೆಗಳು, ೫) ಸಮಸ್ತ ಲೋಕಗಳು. 
ಇದನ್ನೇ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಂಚರಾತ್ರು ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿದೆ. “ಸ ಏಷ ಪಾಂಕ್ರೋಯಜ್ಞ ಪಾಂಕ್ರಃ ಪಶುಃ 
ಪಾಂಕ್ರಃ ಪುರುಷಃ, ಪಾಂಕ್ರಮಿದಂ ಸರ್ವಂ ಯದಿದಂ ಕಿಂಚ ತದಿದಂ ಸರ್ವ 
ಮಾಪ್ಲೋತಿ” (1-4-13 ). 

ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನು ಹೀಗೆಯೇ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. 
(ಪುಂಕ್ರಂವಾ ಇದಗ್‌ ೦ ಸರ್ವಂ-ಇತ್ಯಾದಿ). ಇಲಿ ಮಹಾಪುರುಷನ ವರ್ಣನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಕೈಕಾಲುಗಳನ್ನು ತಲೆಗಳನ್ನು ಸಾವಿರವೆಂದು ಕರದಿರು 
ಪ್ರಮ ದೊಡ್ಡತನಕ್ಕೆ ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಮಾತ್ರ; ಸಾವಿರಾರು ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ, ತಲೆ, ಈಶ್ವರನ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನೂ, ಕಣ್ಣುಗಳು, ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ 
ನಾದವು, ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೂ, ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ. ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಅನುಪುವೇಶ 

೪ 





ದ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪಂಚಯ 


ವನು ` ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿವೆ. ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ `ಈಶ್ವರಮಯ, 
ದಶಾಂಗುಲವೂ ಸಹ ಲೋಕದಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತದೆ. “ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ ' ಯಾವುದು?” ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನ 
ಯನ್ನು ಖುಗ್ವೇದದ ಹತ್ತನೇ ಮಂಡಲದ ೮೧ ನೇ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿಯೇ ಎತ್ತ 


ಲಾಗಿದೆ, 


“ಕಂ ಸ್ವಿದಾಸೀದಧಿಷ್ಠಾನಮಾರಂಭಣಂ ಕತಮತ್ಸ್ವ್ವಿತ್ಯಥಾಸೀತ್‌ | 
ಯತೋ ಭೂಮಿಂ ಜನೆಯನ್ವಿಶ್ನ ಿಕರ್ಮಾವಿ ದ್ಯಾಮೌರ್ಣೋ 
—ನ್ಮಹಿನಾ ವಿಶ ಬೆನ್ನಾ |” 


“ಸರ್ವಪುತ್ಕಕ್ಷಿಯಾದ ವಿಶ್ವಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನು ಯಾವ ಆಧಾರದಿಂದ ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿದನು? ಲೋಕೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ` ಮೂಲದ್ರವ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ, ಸ್ವರೂಪ 
ಗಳೇನು?” ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. “ಬ್ರಹ್ಮ ಅಧ್ಯ್ಮತಿಪ್ಕತ್‌ ಭುವನಾನಿ 
ಧಾರಯನ್‌” - ಪರಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ, ಧಾರಕ:- 
ಮತ್ತೆ ರೂಪಕದಿಂದ ಹೀಗೂ ಕೇಳಲಾಗಿದೆ; “( ಈ ಜಗತ್ತು ಮರದಿಂದ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಒಂದು ಆಟಕೆಯಾಗಿ ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ, ) ಇದನ್ನು ಯಾನ 
ಕಾಡಿನ, ಯಾವ ಮರದಿಂದ ಮಾಡಲಾಯಿತು? ಎಂಬುದಾಗಿ ಮನೀಷಿಗಳು 
( ಜ್ಞಾನಿಗಳು) ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಕೇಳುತ್ತಾರೆ.” ಇದಕ್ಕೂ ಉತ್ಪರ; 
"ಬ್ರಹ್ಮವೇ ವನ, ಬ್ರಹ್ಮವೇ ವೃಕ್ಷ” ಆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಕಲ ವಿಧ ಕಾರಣನೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ. ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೂ, ಇದಕ್ಕೂ ಶರೀರಾತ್ಮ ಭಾವದಿಂದ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಉಂಟೆಂಬದನ್ನು ಈ ಎಲ್ಲ ಸೂಕ್ತಗಳು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ 

ಅ್ರೀಮತ್ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯರೂ ಸಹ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ: “ಆತ್ಮಕೃತೇ। ಕರ್ಮಣಾ ದೇಹೋತ್ಪತ್ತೇಃ | ನ ಚೈಕಸ್ಯ ಜನ್ಯ 
ಜನಕಭಾವೋ ವಿರುಧ್ಯತೇ ತಪೋಬಲೇನ ಶರೀರ ದ್ವಯ ಸ್ವೀಕಾರಾತ್‌ I” 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಈಶ್ವರನ “ಆತ್ಮಕೃತಿ”. " ( ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲೂ ««ಆತ್ಮಕ್ಕೆತೆ 
ಸ ಚಾಮ್ಯತ್‌ 3 1 ಎಂದೇ ವರ್ಣಿಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು ) ಒಬ್ಬೇ 





ಮಹಾಶರುಷ ೨೬ 


ಜನಕನೂ, ಜನ್ಯನೂ ಆಗಿರುವುದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ, ತಪೋಬಲದಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರದ್ವಯಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಪಡೆಯಬಲ್ಲ, 

ಇನ್ನು ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅವಯವಗಳಿಗೂ ಹೋಲಿಕೆಯ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸೋಣ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು 
ಹೆಚ್ಚು ಮುಖ್ಯ, ಅಥವಾ ಅಮುಖ್ಯ, ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಸ್ಕಾ ಸ್ಪದವಾದುದು, 


'ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿಷಯವೇ ವೇದ ಸಮ್ಮ ತವಲ್ಲವೆಂದೂ ವಾದ ಮಾಡು 


ವುದು ಪ್ರಮಾಣ ಬದ್ಧವಲ್ಲ. ಯಕ" ಸಂಹಿತೆಯ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಲ್ಲೂ ಉಳಿದ 
ವೇದಗಳಲ್ಲೂ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬಂದಿರಂವ ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪಶ್ಚಾ 
ತರು ಮತ್ತು ಅವರನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ ಭಾರತೀಯರೇ ಕೆಲವರೂ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಗಮನಿಸಿದಂತಿಲ್ಲ. ಅಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ಅರ್ಯ, ದ್ರಾವಿಡ (ದಸ್ಸ್ಯು) ಕಲಹ 
ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಬೆರೆಸಿರುವದೂ ಶೋಚನೀಯ. ಇಷ್ಟರ ಮೇಲೆ ಹೀಗೆ 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವವರಲ್ಲೇ ಒಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. ವರ್ಣಗಳು ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಅಲ್ಲದೆ, ದೇವತೆಗಳಲ್ಲೂ, ನವಗ್ರಹಗಳಲ್ಲೂ, ಉಂಟೆಂಬುದು ವೇದ-ಶಾಸ್ತ್ರ- 
ಸಮ್ಮತ, ಇದು ಉಚ್ಚ ನೀಚ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಹೇಳ ಹೊರಟಿಲ್ಲ. ಸರ್ವವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಶವೆಂದೂ, ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾದ 
ಪರಸ್ಪರ ಆಲಂಬನವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಯಿತು ಎಂಬುದ 
ನ್ನಪ್ಟೇ ವೇದವು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ' ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿನ 
ಕಡೆಗೆ ನಡೆಯಲು ಅವಶ್ಯಕವಾದ ದಿವೃದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಈ ಮಹಾಪುರುಷ 
ವಿದ್ಯೆಯು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಸಕಲ ವಿದ್ಯೆಗಳ 
ಸಾರಸಂಗ್ರಹವೇ ಪುರುಷ ಸೂಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ 
ವಿದೆ, 








ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾಯ ಪರಬ ಹ್ಮಣೇನವಂಃ 
೪, ಯಾಜ್ಞನಳ್ಕಿರ ಪಫ್ರೇಮುರರ್ಶನ 


ಜನಕರಾಜನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನೋಪದೇಶ ಮಾಡಿದ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾದಿನಿಯಾದ ಮೆ ತ್ರೇಯಿಯೂ ಮತ್ತು 'ಗೃಹಕೃತ್ಯ ಮನೋಭಾವದ 


ಸ್ತ್ರೀ ಪುಜ್ಜೆಯನೆ ವುಳ್ಳ ಕಾತ್ಕಾ ಯಿನಿಯೂ ಪತ್ನಿ ಹ ಇದ್ದರು. 
ಒಮ್ಮೆ ಅವರಿಗೆ ಗೃಹಸ್ಥಾ ಶ್ರಮ ಪರಿತ್ಯಾ ಗದ ಕಡೆಗೆ ಮನಸ್ಸಾಯಿತು. 


ಮೆ  ತ್ರೇಯಿಯನ್ನು ಕರೆದು” ಅವರು ಹೇಳಿದರು: “ಮೈತ್ರೇಯಿ ! ನಾನು 
ಇನ್ನು ಈ ಸ್ಥಾನದಿಂದ ಹೊರಡಲಿದ್ದೇನೆ. ನಿನಗೂ ಕಾತ್ಯಾಯಿನಿಗೂ ( ನಾನು 
ಹೊರಟನಂತರ. ) ನನ್ನ ಆಸ್ತಿಯ ವಿಚಾ ರಕ್ಕೆ ರ ದ್ರವ್ಯ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು, ನಿರ್ಣಯಿಸಿಯೇ  ಹೋಗಬೇಕೆಂದಿದ್ದೇನೆ.” ಮಹಾಜ್ಞಾನಿ 
ಯಾದ ಅಕೆಗೆ ನಗು ಬಂದಿತು, “ಹೇ ಭಗವನ್‌! ಇಡೀ ಈ ಈ ಭೂಮಂಡಲವೇ 
ಹಣದಿಂದ ತುಂಬಿದ್ದು ನನ್ನದಾಗಿದ್ದರೆ ನನಗೆ ಅದರಿಂದ ಅಮೃತ ತತ್ವ್ವ ಪ್ರಾಪಿ 
ಆಗುವುದೇ?" ಯ 'ಕೇಳಿದಳು. ಗ. ಸ ವಲ್ಕ್ಯರು ಉತ್ತ ನ ಶು 


“ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಭೋಗವನ್ನೇ ಸಾಧನವೆಂದು ಬಗೆದು ಸುಖಜೀವನವನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವರಿಗೆ ಯಾವ ಸಿದ್ಧಿ ಆಗಬಹುದೋ ಅದು ಮಾತ್ರವೇ ನಿನಗೂ 
ಆಗಬಗಲ್ಲದು. ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೂ , ಹಣಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚೇನು? ಹಣ 
ವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲವಂದೇ. 4 ಅದರ ಆಶೆಯನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡು.” 
ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯಾದ ಮೈತ್ರೇಯಿಯು ತನ್ನ ಪತಿಗೆ ಆಗ ಇಡದ ಸವಾಲು 
ಹೀಗಿದೆ; “ಹೇ ಭಗವನ್‌ 1 ಅಮೃತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಉಪಾಯ 
ವೆಂದು ತಾವು ತ ಅದನ್ನೇ ನನಗೂ ಉಪದೇಶಿಸಿ” ಈ ಮಾತನ್ನು | 
ಕೇಳಿದ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯರಿಗೆ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ನೀರು ಬಂದಿರಬೇಕು. ಆ ಕ್ಷಣದ? | 
ಮೆ ಶ್ರೀಯಿಯಾ ಹಿಂದೆಂದೂ ತೋರದಷ್ಟು ಪ್ರಿಯವಾಗಿ ಕಂಡಳು; ಅಷ್ಟೇ | 
ಅಲ್ಲದೆ, ಒಂದು ಜೀವವು ಮತ್ತೊಂದು ಜೀವಕ್ಕೆ ಪ್ರಿಯವಾಗುವ ಕಾರಣವನ್ನೇ | 
ಕಂಡು ಹಿಡಿದರು. ಆಗ ಅವರ ಬಾ ಹೊರಟ ದಿವ್ಯ ಸೂಕ್ತ: | 
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*ಹೇ ಮೈತ್ರೇಯಿ 1 ಗಂಡನು ತಾನು ಗಂಡನಾದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ್ರೀತಿ ಪಾತ್ರ 
ನಾಗಲಾರ. ಆವನಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೋಸ್ಕರವಾಗಿಯೇ ಅವನು ಪ್ರಿಯ 
ನಾಗುವನು. ಪತ್ನಿಯೂ ಸಹ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಅಥವಾ ಮತ್ತಿತರ 
ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಪತಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾಗಲಾರಳು. ಅವಳಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ ನಿಗಾ 
ರಿಯೇ ಆವಳು ಪ್ರೀತಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾಳಿ ಹೀಗೆಯೇ ಮಕ್ಕಳೂ, ಹಣವೂ, 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಷತ್ರಾದಿ ವರ್ಣಗಳೂ ಸಮಸ್ತಲೋಕಗಳೂ, ದೇವತೆಗಳೂ, ಭೂತ 
ರಾಶಿಗಳೂ, ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವೇ ಪ್ರಿಖಂವಾಗಲಾರವು, (ಅಂದರೆ ಯಾರು 
ಯಾವುದನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿದರೂ ಅದು ಆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ ನನೆ €.} 
ಪರಮಾತ್ಮೇತರ ವಸ್ತುಗಳು ಎಂದೂ ಪ್ರೀತಿ ಪಾತ್ರವಲ್ಲ, ಯಾವ "ವಸ್ತುವಿ 
ನಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯವಿದೆಯೋ, ಪ್ರಿಯವಾಗಿ ಕಾಣುವುದೋ, ಅಲ್ಲಿ ಪರಮಾತನ 
ಸಾನ್ನಿ ಧ್ಯ ಇದ್ದೇ ಇರುವುದು. ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಒಂದ 
ಕ್ಕೊಂದು ಪ್ರಿಯವಾಗಿಸುವನೇ ಪರಮಾತ್ಮನು. ಅವನೇ ಏಕೀಕರಣ ಶಕ್ತಿ: 
ಆಂದರೆ ಯಾವುದು ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ದ್ವೇಷ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಮೂಡಿಸುವುದೋ ಅದು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಶಕ್ತಿ, ಅಸುರ ಶಕ್ತಿ. 
ಅಂದ ಮೇಲೆ ಈ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಜ್ಞಾನಿಯು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ನೋಡ 
ಬೇಕು, ಕೇಳೆ ಬೇಕು, ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದಾಗ, 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದು ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗ:ವನು. ಯಾವನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಷತ್ರುದಿ ವರ್ಣ 
ಗಳನ್ನೂ ಲೋಕಗಳನ್ನೂ, ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ, ವೇದಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ 
ಹೀಗೆ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಒಂದುಗೂಡಿದಂತೆ. ಕಾಣುವನೋ 
ಅವನು ಸುಜ್ಞಾನಿಯು; ಹಾಗಲ್ಲದವನು ಮೂಢನು. ಅವನನ್ನು ಸಕಲ 
ಪ್ರಾಣಿ ವಸ್ತುಗಳೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಅವಮರ್ಯಾದೆ ಮಾಡುವುವು. ಅಂದರೆ» 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ತನ್ನನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕವಾದ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಉಪಾಸಿಸು 
ಪ್ರದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗ. ಇಹಪರಗಳಲ್ಲೂ ಇದು 
ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಇದಕ್ಕೊಂದು ಉಪಮಾನ: ದುಂದುಭಿಯು (ನಗಾರಿಯು) 
ಕ ಶಬ್ಧ ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯಾಂತರ ಭೇದ ವಿಲ್ಲದೆ ಒಂದೇ ಶಬ್ದ 
ಉಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ; ಶಂಖನಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಏಕರಸರೂಪವಾದ ಅನು 
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ಭವವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ವೀಣಾ ವಾದನದಲ್ಲಿಯೂ  ಆನಂದಾನುಭಬ್ಬೂತಿಸ 

ಸಾಧಕವಾದ ಏಕ ರಸಾತ್ಮಕವಾದ ವಾದನವು ಅದರ ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾಂ 
ನುಡಿತ ಮಿಡಿತಗಳಿಂದ ಹೊರ ಹೊವನ್ಮುತ್ತದೆ. ಬರಿಯ ಶಬ್ದ ಸಾವೆರಾನ ವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ರಸಾನುಭೂತಿಯಾಗಲಾರದು. ಜಗತ್ತಿ ನ ಸೌಂದರ್ಯ. 
ಬಹು ಮುಖಗಳು ಹೇಗಿವೆ ಯೆಂದರೆ ಉರಿಯುವ ಕಟ್ಟಿಗೆಯ ಅಗ್ನಿ ಜ್ಜಾ6 
ಯಲ್ಲಿ ಹೊರ ಬರುವ ನಾನಾ ವರ್ಣದ ಜ್ವಾಲೆಗಳಂತೆ, ಜು ಜಗದೀತ J 
ನಾದ ಮಹಾಪುರುಷನ ನಿಶ್ವಾಸ ರೂಪವಾಗಿಯೇ ಯಂಗ್‌, ಯಜುಸ್ಸಾಮ 
ಅಥರ್ವವೇದಗಳೂ, ಇತಿಹಾಸ-ಪುರಾಣಗಳೂ. ಕಲೆಗಳೂ, ಉಪನಿಷತ್ತ 
ಗಳೂ, ಶ್ಲೋಕಗಳೂ, ಸೂತ್ರಗಳೂ, ಮಂತ್ರವಿರಣೆಗಳೂ, ಅರವಾ 
ಯಜ್ಞ, ಅಹುತಿ, ಅನ್ನ. ಪಾನ. ಈಲೋಕ, ಪರಲೋಕ, ಸಮಸ್ತ ಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳೂ, ಎಲ್ಲವೂ ಆಗಿವೆ. ಈ ಆನಂದದ ಗುಟ್ಟನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸಮರಸವೇ ಅನುಭೂತಿಯ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ-- ಉಪ್ಪಿನ ಗಟ್ಟಿಯು ಒಳಗ 
ಹೊರಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲದಂತೆ, ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಪ್ಪಾಗಿರುವಂತೆ. ಈ 
ಅನ:ಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮನು “ ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನ”ನೆಂದು 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುವನು. ಹೇಗೆ ಸಮುದ್ರವು ಸಮಸ್ತ ವಿಧವಾದ ನೀರಿಗೂ 
ಅಯನವೊ (ಉಪಾದಾನಾದಿ ಏಕಕಾರಣವೂ), ಹಾಗೆಯೇ ಎಲ್ಲ ವಿಧವಾರ 
ಸ್ಪರ್ಶಗಳಿಗೂ ಚರ್ಮವು *"ಏಕಾಯನ”ಯವೋ, ಗಂಧಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮೂಗು: 
ಏಕಾಯನ ಹೇಗೋ, ಹಾಗೆಯೇ ರಸಗಳಿಗೆ ನಾಲಿಗೆಯಂತೆ, ರೂಪಗಳಿಗೆ ಕಣು 
ಗಳಂತೆ, ಶಬ್ಧಗಳಿಗೆ ಕಿವಿಯಂತೆ, ಸಂಕಲ ಗಳಿಗೆ ಮನಸ್ಸಿನಂತೆ, ವಿದ್ಯೆ ಗಳ 
ಹ | ದಯದಂತೆ, ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಹಸ್ತ ದಂತ್ಕೆ ಭೋಗಾತ್ಮ ಕವಾದ ಅನಂಡೈ 
ಉಪಸ್ಥ ದಂತೆ ವಿಸರ್ಗಗಳಿಗೆ ಪಾಯುವಿನಂತೆ, ದಾರಿಗಳಿಗೆ ಕಾಲಿನಂತೆ, ಎಳ 
ಮಾತುಗಳಿಗೆ, ವೇದಗಳಿಗೆ, ವಾಕ್ಕಿನಂತೆಸಮಸ್ತಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ಆಧಾರವಾಗಿ 
ಧಾರಕವಾಗಿ ಪೋಷಕವಾಗಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಗತಿಯಾಗಿ ಏಕಾಶುಯ| 
ವಾಗಿ ಇರುವವನು (ಆ ಪ್ರಿಯಸ್ಸ ಒರೂಪನಾದ) ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನ್‌| 
ಉತ್ಕ)ಮಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಂಚಭೂತಾತ್ಮಕವಾದ ಶರೀರದಿಂದ ಮೇಲಿದ 
ನಿರತಿಶಯವಾದ ಮತ್ತು ನಿರಂತರ 2 ಯಪ ೫ ಟ್ಟೆ ಪರಮ | 
ಸ್ವರೂಪಾನುಭೂತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ ಪ್ರತಿ ಜೀವನೂ ಇರುತ್ತಾನ್ಕೆ ಆಗ ತದಿಕೆ| 
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ಬಾಹೈ ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳು (ಹೊರಗಿನ ತಿಳುವಳಿಕೆಗಳು) ಇರುವುದಿಲ್ಲ.” ಆಗ 
ವೆ: ತ್ರೇಯಿಯು ಪುನಃ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಹೇ ಭಗವನ್‌ | ಈಗಲೇ 
ನನ್ನನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಭ್ರಾಂತಿ ರೂಪವಾದ ಅಜಾ ನ್ಲನದಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದಂತಾಯಿತು. 
ಈ ಪ್ರಿಯಸ್ವರೂಪನನ್ನು ನಾನು ತಿಳಿಯಲಾರ” ಎಂದು. ಆಗ ಪುನಃ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ರು ದಿ ರೆ. “ಎಲೆ! ವೆ ತೀಯಿ! ನಾನು ನಿನಗೆ ಅಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು *ಉಪದೇಶಿಸು ುತ್ತಿಲ್ಲ, ಪರಮಾತ್ಮನು ಹೇಗೆ ಅವಿನಾಶಿಯೆಂದೂ, ಮಹ 
ವಿಚ್ಛೇದರಹಿತನೆಂದೂ (ಬಿಡಿ ಬಿಡಿ ಮಾಡಲು ಬಾರದವನೆಂದೂ) ಆಷ್ಟೆ. 
ಹೇಳಿರುತ್ತೆ ನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಿ ದ್ವಂದ್ವರೂಪದ ಅನುಭವವೇ ಇದೆಯೋ 
ಲ್ಲಿ ವಿರಸದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅವಕಾ ಶವಿದೆ. ಮೂಸುವುದ್ಕು ಸವಿಯುವುದು 
ಗ ವುದು, ಬಸನ ಇತ್ಯಾದಿ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಒಂದು 
ವ್ಯಾಪಾರ “ದ್ವೈತ” ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ (ದ್ವಂದ್ವ ಸಮೃದ್ಧವಾದ ಪ್ರಪಂಚದನ್ಲಿ) 
ಸಾಧ್ಯ, ಅದರೆ” ಸ್‌ ಎಲ್ಲವೂ ರಾ ತ್ಸ ಕವಾಗಿಯೇ ಕ: 
ದೋ ಅಲ್ಲಿ ಈ ದ್ವಂದ್ಲಾ ಿಮುಭೂತಿಗೆ, ಲ ವಿರಸಕ್ಕೆ, ಕಾರಣವಲ್ಲಿ ? 
ಇಷ್ಟೇ? '-ಎಂಬುವುದಾಗಿ ಎಲ್ಲೆ ಇಲ್ಲದ ಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳವನೇ ಈ ಪರಮಾತ್ಮ. 


ಇವನು ಅಗ್ರಾಹ್ಯನೂ, ಅಕ್ಷಯನೂ, ಅಸಂಗನೂ, ಬಂಧರಹಿತನೂ, ದುಃಖ 


| 


ದೂರನೂ, ಅಹಿಂಸಿತನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾತೃವಾದ ಈ 


' ಪೆರಮಾತ್ಮನನ್ನು (ಈ ವಿಧವಾದ ಸೌಂದರ್ಯೋಪಾಸನೆಯಮೂಲಕವಲ್ಲದೆ) 
| ಬೇರೆ ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ? (ಅಂದರೆ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ 
' ಅವನೇ ಸಾಧನ, ಅವನ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಸ 
. ಉರವು) ಇದೇ ಅಮ ) ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಧನ. (ನೀನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ) 


"ವ ೮ 


 ಶ್ರುವ್ಮವಲ್ಲ'' ಹೀಗೆ ಹೇ ಸ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ರು ಹೊರಟರು. ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಈ 


' ವೃತ್ರೇಯೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವು, ಬೃ ಹದಾ ಇರರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ನಾಲ್ಕನೇ ಅಧ್ಯಾ 
ಯುದ ನಾಲ್ಲ ನೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮ ವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು ಕುರಿತು 


| ಹೇಳುವ ವಾಕ ಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ “ಆತ್ಮ'? ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಬಳಸಿರುದರಿಂದ ಅನೇಕರಿಗೆ 


| 
2 
§ 


ವನು ಜಾತ ನೋ ಜ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನೋ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಂದೇಹ 


ರುವುದರಿಂದ ವೇದವಾ, ಸರು ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (ಅಧ್ಯಾಯ ೧-೪-೧೯ ನೇ 
ಸೂತ್ರ) “ವಾಕಾ ನ್ಯ ಯಾತ್‌” ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
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ಶ್ರಿ 

«ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಾಕ್ಕ ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪರಮಾತ್ನ 
ಪರವಾಗಿ ಅನ್ವ ಯಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು''. ಇಂತು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯ ಮೂ 
ವನು ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ್ಯರು ಸಕಲ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿ ಪರಮೋಪಕಾಗ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಬೀರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರವರಾತ ನನ್ನು ಪ್ರಿಯ 
ಸ್ವರೂಪನೆಂದು ಕೊಂಡಾಡಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಬಹುದು. ಸಾಮವೇದಗ 
ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ; ""ತದ್ಭ ತದ್ವನಂ ನಾಮ ತದ್ವನ ಮಿತ್ಯುಪಾಸಿತವ್ಯ) 
ಸಯ ಏತದೇವಂ ವೇದಾಭಿಹೈನಂ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಸೆಂವಾಂಛಂತಿ', 
ಎಂದರೆ ಅವನಿಗೆ "ವನ? ಎಂದು ಹೆಸರು. (ಎಲ್ಲರೂ ಇವನನ್ನು 
:ಬಯಸು' ವರಾದುದರಿಂದ,  ಪ್ರೀತಿ'ಸುವರಾದುದರಿದ, *ಭಜಿಸುವ' 
ರಾದುದರಿಂದ, «ಇಚ್ಛಿ' ಸುವರಾದುದರಿಂದ.) ಅವನನ್ನು ಹೀಗೆಯೇ 
ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು. (*ಪ್ರಿಯ'ನೆಂದು). ಯಾವನು ಹೀಗೆ ಶಿಳಿಯುವನೋ 
ಅವನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರಿಯನಾಗುವನು” ಎಂದು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಬೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ತೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ  «ಏಷಹ್ಯೇವಾನಂದಯಾತಿ”, . «ಇವನೇ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಆನಂದಗೆಣಳಿಸುವನು'' ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು : ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಯ್ಯರು, ಯೋಗಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮ ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಲಿಂಗನ ಸುಖ 
ದಲ್ಲಿ 'ಮುಳುಗಿರುವನೆಂದೂ, ಈ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಂಯೋಗ ಸುಖವು ಹೇಗಿರುವೆ 
ದೆಂದರೆ ತದ್ಯಥಾ ಬ್ರಿಯೆಯಾ ಸ್ತ್ರಿಯಾ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತಃ'' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಿಯಳಾದ ಪತ್ನಿಯೊಡನೆ ಹ ಜಂ ಒಳ ಹೊರಗು 
ಎಂಬ ಭೇದಮಯ ಅನುಭೂತಿಯನ್ನು ವಿೂರಿದಂತೆ, ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ 
(13-3-21), ಇದೇ ಬೃಹದಾರಣ, ಕೋಪನೀಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ».ಆತ್ಮನು (ಪರಮಾತ್ಮನು) ಮಗನಿಗಿಂತಲೂ, ಮಿತ್ರನಿಗಿಂತಲಃ | 
ಉಳಿದಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರೀತಿ ಪಾತ್ರ''ನೆಂದೂ, ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯದೇ «(ಯಾವನು 
ಬೇರೆ ಏನನ್ನಾದರೂ ಪ್ರಿಯವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಈ ಶ್ವರನಂ ತಾನಲ್ಲದ ಕ| 
ವಸ್ತುಗಳು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾಗದಂತೆ ನಿರೋದಿಸುವನು” ಎಂದಕ, ಆಗ 
ರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯ ವಸ್ತು ವೆಂದು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕಿದತ | 
(«ಆತ್ಮಾ ನಮೇನ ಪ್ರಿಯ ಮಖಪಾಸೀತ?೨), ಹೀಗೆ ಉಪಾಸಿಸುವನನ್ನೆ | 
ಪ್ರೇಮವು ನಷ್ಟ ಸವಾಗದೇ ಶಾಶ್ವತವೂ ಅಮೃತವೂ ಆಗುವದೆಂದೂ ಬೋಧಿಸಿದ | 








| 
? 
& 





ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ (ರ ಪ್ರೇಮದರ್ಶನ ೩೩ 


(1 -8). ಭಗವನ್ಲೀತೆಯಲ್ಲಿ ಶೀ ವಾಸುದೇವನು “ಪ್ರಿಯೋ ಹಿಜಾನಿ 
ನೋತತ್ಕರ್ಥಂ ಅಹಂ ಸ ಚ ಮಮ ಪ್ರಿಯಃ" (1711-17) ಎಂದರೆ “ನ್ನು 
ಜ್ಞಾ ನೀಭಕ್ತನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಅಳತೆಗೆ ವಿರಿದಷ್ಟು ಪ್ರೀತಿಗೆ ಪಾತ್ರ ನೋ, 
ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನಿಯು ನನಗೂ ಹಾಗೇ ಪ್ರೀತಿ ಪಾತ್ರನು” ಎಂದು ಘೋಷಿ 
ಸಿರುವುದೂ ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ, ಅಲ್ಲದೆ ಪರಮ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ “ಇಂತಹ 
ಜ್ಞಾನಿಯು ತನ್ನ ಆತ್ಮವೇ” ಎಂದೂ, ಅವನಿಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಪ್ರಾಣಧಾರಣೆ 
ಯಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಿ ಸಾರಿರುವುದೂ ಗಮನೀಯ, ಪಿಷ ಪುರಾಣದಲಿ 
ಪ್ರಹ್ಲಾದನು ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ರೇಸರನಾದುದರಿಂದಲೇ, ಹಾವುಗಳಿಂದ 
ಕಚ್ಚ ಲ್ಪಟ್ಟಾಗ್ಯೂ : 

“ಸತ್ವಾಸಕ್ತೆಮತಿಃ ಕೃಷ್ಣೇ ದಶ್ಶವರಾನೋ ಮಹೋರಗೈಃ | 

ನವಿವೇದಾತ್ಮನೋಗಾತ್ರಿಂ ತತ್ತ್ಮೃತ್ಯಾಹ್ಲಾದ ಸಂಸ್ಥಿ ತಃ ॥ 
ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿರುವಂತೆ, ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಆಸಕ್ತ 
ನಾಗಿದ್ದು, ಆ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ್ದುದರಿಂದ. ಹಾವುಗಳು ಕಚ್ಚಿದುದೂ 
ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲವಂತೆ | ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು “ಪ್ರಿಯ” ನೆಂದು 
ಉಪಾಸಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಿದರ್ಶನ. ಇಂತಹ ಜ್ಞಾ ನೀ ಭಕ್ತರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಭಗವಂತನೂ ಮನಸೋತು ಅವರನ್ನು “ಉದಾರ” ಸ್ವಭಾವದವರೆಂದು 
ಗೀತೆಯಲ್ಲೇ (1111-18) ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ : ""ಯಾರು 
ನನ್ನ ದೆಸೆಯಿಂದ ಒಂದು ಅಲ್ಬವನ್ನಾದರೂ ಯಾಚಿಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವರೋ 
ಅವರು ನನಗೆ ನನ್ನ ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು ಅನುಗ್ರಹ ಮಾಡಿದಂತೆ 
ಆಗುವುದು” ಎಂಬ ಪರಮಾತ್ಮನ ನಿರತಿಶಯ ಕಾರುಣ್ಯ ಔದಾರ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಸಾಕಿ ಏಕೆಂದರೆ ಭಗವಂತನಿಗೆ “ಸಕಲ ಫಲ ಪ್ರದಾತೃ'' ವಂದ 
ಪರಮಾದಾರ್ಯ ಗುಣವು ಪ್ರಧಾನವಾದುದು. ಇದು ವರ ಯಾಜನೆ 
ಮಾಡುವ (ಪ್ರತಿಗೃಹೀತೃ) ವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಇವನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಭಗವಂತನಿಗೆ ಆಗ ಆ ಪ್ರಧಾನ ಗುಣಲೋಪವಾರಿ ಸ್ವರೂಪನಾಶವಾಗುವುದು. 
ನಗೆ ಭಗವಂತನಿಗೆ “ಸ್ವರೂಪ ದಾನ” ಮಾಡಿದುದರಿಂದ ಭಕ್ತರು 


೩ 


“ಉದಾರ” ಸ್ವಭಾವದವರೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


A 





ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾ ಯ ಪರಬ್ರ ಹೃಣೇನಮಃ। 
೫. ಸೋನು-ಗಾಯತ್ರಿ 


ನದ ದೇವತೆ ಯರಾಗಗಳಿಯ್ದ 


ಸೋಮನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಪೃಥ್ವೀಸ್ಥಾ 
ಸೋಮನನ್ನು ದೇವತೆಗಳ! 


ಸೋಮಯಾಗವು ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದು. 
ಅನ್ನವೆಂದೂ ಆಗಾಗ್ಗೆ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಈ ಸೋಮನು ಲತಾ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ 
ವರ್ಣಸಲ್ಪಟ್ಟು ಸೋಮರಸ ಪಾನಮಾಡಿದ ಇಂದ್ರನು ಶತ್ರುಂಜಯನಾದ 
ವಿಷಯ ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನೆಃಕ ಸಲ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಕೇವಲ ದೇವಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇದ್ದ ಇವನನ್ನು ಗರುಡ ಪಕ್ಷಿಯು ಗಾಯತ್ರೀರೂಪದಿಂದ ಠ 
ಭೂಲೋಕಕ್ಕೆ ತಂದ ವಿಷಯವೂ ಆಗಾಗ್ಗೆ ವರ್ಣಿಸಲ್ಕ ಟ್ಲಿದ್ದೆ ಸೋವನನ್ನು 
ಪವಮಾನನೆಂದೂ ಷೇದದಲ್ಲಿ ಕರೆದಿದೆ : ಸೋಮನನ್ನು ನದಿಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಯಜ 
ಮಾನನೆಂದೂ, ಅವನೇ ಸಮುದ್ರ ರಾಜನೆಂದೂ, ನೀರನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಸುವನ 
ನೆಂದೂ ಮಳೆಗರೆಯುವನೆಂದೂ ಸರ್ವದಾ ನೀರಿನಲಿ € ಸುವನೆಂದೂ 
ಸಹ ವರ್ಣಿಸಿದೆ,  ಸೋಮನನ್ನು ಇರ ಗೆ ರಾಗಿ ಅತಿ 
ಮಾನುಷ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರಂದೂ 
ಅದುದರಿಂದ ಇದನ್ನೇ ಅಮೃತ ಸಮಾನವೆಂದೂ ಅಥವಾ ಅಮೃತವೇ 
ಎಂದೂ ಕೂಡ ವರ್ಣಿಸಿದೆ ಸೋಮನನ್ನು ಆಗಾಗ್ಗೆ ಸೂರ್ಯನಿಗೂ 
ಹೋಲಿಸಿ ಭೂಮ್ಯಾಕಾಶಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಕಿರಣಗಳಿಂದ ವ್ಯಾ  ಪಿಸಿದವನೆಂದೂ, 
ಕತ್ತಲೆಯೊಡನೆ ಹೋರಾಡುವನೆಂದೂ,.. ಬೆಳಕನ್ನು ಕೊಡುವವನೆಂದೂ, ವರ್ಣಿ 
ಸಿದೆ, ಶಾಶ ತವಾದ ತೇಜಸ್ಸು, ಯಶಸ್ಸು, ನಿತ್ಕತ್ತ್ವ ಇವು ಸೋಮನ | 
ಅನುಗ್ರಹಿಸುವ ವರಗಳು... ಸೋಮನು ಔಷಧಿಗಳಿಗೆ ವಾಸಸ್ಥಾನನೌ | 
ಹೌದು, ಸಮಸ್ಯ ಸ್ರರೋಗಗಳನ್ನೂ ನಿವಾರಿಸುವದಲ್ಲದೆ. ಕುರುಡರ! | 
ಕಣ್ಣನ್ನೂ ಕುಂಟರಿಗೆ ಕಾಲನ್ನೂ ಕೊಡಬಲ್ಲನು, ಅವನು ಮಾನವ | 
ಸರ್ವಾಂಗಗ ಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ: ಶರೀರ ರಕ್ಷಕನಾಗಿಯ ೂ, ಹೈ '` 
ವಾದ ಪಾಪಗಳ ನಾಶಣನಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಾನೆ ಸತ್ಯವನ್ನು ವೃದ್ಧಿ 





ಪ್ರಿ 
ಸೋಮ ಗಾಯಿತ್ರಿ ಸ್ಯ 


ವುದು ಇವನ ಉನ್ನತ ಕ್ರಿಯೆ. ಸೋಮನು ವಾಚಸ ತಿಯಾ ಹೌದು, 
ಅಂಬಿಗನು ದೋಣಿಯನ್ನು ಮುಂದೆ ದೂಡ:ವಂತೆ ಇವನು ವಾಗ್‌ ಉಚಾ 
ರಣ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವನು. ಪ್ರಬಲವಾದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಎಬ್ಬಿಸುವನು. ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸುವನು. ಇವನು ಕವಿಗಳಿಗೆ 
ಒಡೆಯನು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಇವನೇ ಯಷಿಯು, ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರೆಲ್ಲ ಸೋಮನನ್ನೇ 
ರಾಜನೆಂಬುದಾಗಿ ಪೂಜಿಸುವರು ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಸೋಮನು ಯಜ್ಞದ 
ಹೃದಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನಪುಸಾರಕನೂ ಹೌದು. ವೃತ್ರನೊಡನೆ ಇಂದ್ರನು 
ಯ:ದ್ಧ ಮಾಡಿ ಗೆಲ್ಲಲು ಸೋಮನೇ ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಇವನು ಇಂದ್ರನ 
ಆತ್ಮವೂ ಹೌದು) ಅಥವಾ ಇವನೇ ಇಂದ್ರನ ವಜ್ರಾಯುಧ. ನೀರಿನಲ್ಲಿ 
ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಸಿ ಸೂರ್ಯೋದಯಕ್ಕೂ ಇವನೇ ಕಾರಣ. ಇವನು 
ಸ್ವಯಂ ಯೋಧನೂ ಹೌದು. ಇವನು ಸೋತದ್ಮೇ ಇಲ್ಲ, ತನ್ನನ್ನು ಆರಾ 
ಧಿಸಿದ ಯೋಧರಿಗೆ ಏನನ್ನಾದರೂ ಅನುಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲನು. ಸೋಮ ಪಾನ 
ಮಾಡಿದ ಬಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ತನ್ನ ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದಲೇ ಶತ್ರುವನ್ನು ದಶಿಸುವ ಶಕ್ತಿ 
ಉಂಟಾಗುವುದು. ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಇವನು ಷರ್ವತವಾಸಿ; ಸ್ವರ್ಗಲೋದ 
ಪಕ್ಷಿಯಂತೆ, ಮೇಲಿನಿಂದಲೇ ಅವನು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸರ್ವದಾ ನೋಡುತ್ತಿರು 
ತ್ತಾನೆ ಸೋಮ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ದ್ವಲ್ಲ ಪ್ರಿಯವಾಗುವದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ **ಫ್ರಿಯ”ನನ್ನು ವೈದಿಕ "ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ""ಸೌಮ್ಯ” ಎಂದೂ ಕೆ 
' ಯುವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 





| ವೇದ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ ಅನೇಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮರೂ, ವೇದಾಭಿಮಾನಿಗಳಲ್ಲದ 
| ಭಾರತೀಯರೇ ಕೆಲವರೂ ಸೋಮನನ್ನು ಕೇವಲ "'ಉನ್ನಾ ದಕವಾದ 
ಕ್ತ ಪಾನೀಯ”ವೆಂಬುದಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ, ಅಪಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದು ಕೇವಲ 
ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮತ್ತು, ಅವರ ದುರುದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಇವರ ಪ್ರಕಾರ, 

॥ ಸೂಕ್ತದರ್ಶಿಯು ಯಷಿಯೇ ಅಲ್ಲವಂತೆ | ಸೋಮಪಾನದಿಂದ ಮತ್ತನಾಗಿ 
ಹೀಗೆ ತಾನೇ ಬಷಿಯೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿದ್ದಾ ನಂತೆ! «ಸೋಮಗ”ಕ್ಕೂ «ಸುರೆ”ಗೂ 
ಬ Ye ಸವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಒಂದು ಯಜ್ಞ ಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವೆಂದೂ ಮತ್ತೊ ದಂ 
್ಲ ಚು ಸಕ್ಕಲ್ಲದೆ ಸ ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾದಿ ne! ಡುಕ್ತಿತ್ತೆಂದೂ, ಇದೇ 







೩೬ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ್ಯ 


ಅವುಗಳ ವೃತ್ಯಾಸವೆಂದೂ ಒಬ್ಬ ಕ್ರಿಸ್ತಪಾದ್ರಿಯು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. [ವನ್ನು 
ಕುಡಿದೇ". ಬರೆದಿರಬೇಕು 1), ಸೋಮವು. ಲೈಂಗಿಕ ಪ್ರಚೋದ] 
ಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವ ಕುಡಿತವೆಂದೂ ಬರೆದ ಇವನು ಭಾರತ್ರೀಯ 
ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಬಗೆಗೆ ತಾನು ಜ್ಞಾನ ಸಂಪಾದನೆ (1) ಮಾಡಿದ ರೀತಿಗೆ ಎರಡು 
ನಿದರ್ಶನಗಳನಿತ್ತಿದ್ದಾನೆ: (0) ತಾನು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ “ಕ್ಕಾಂಖಿ 
ನಲ್ಲಿದ್ದಾಗ, ಕೀಳು ಜಾತಿಯ ಒಬ್ಬ ಚಮ್ಮಾ! ರನು ಕುಡಿತದ ಅಮಲಿನಕ್ಲಿದ್ದ 
ನಂತೆ “ಏಕೆ ಕಡಿದೆ?” ಎಂದು ಪುಶ್ನಿಸ ಸಿದಾಗೆ, «ಕುಡಿಯದೇ ಮಕ್ಕ ಳನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು ಹೇಗೆ”? ಎಂದು ಆವನು ಮರು ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಕಿದನಂತೆ, 
(೨) ೧೮೯೦ರಲ್ಲಿ ಇದೇ ಪಾದ್ರಿಯು ನಮ್ಮ ದೇಶದ "ನಾಗರಿಕ'ನೊಬ್ಬ 
ನನ್ನು ಭೇಟಿಯಾದಂತೆಯೂ, ಅವನು. ತಾನು "ವಿಸ್ಕಿ'ಯನ್ನು ಕಂಡಿಯೆದೇ 
ಇದ್ದರೆ ಹಿಂದೆಯೇ ಎಂದೋ ಸತ್ತೇ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದು ದಾಗಿ ಹೇಳಿದನೇಂದೂ, 
ಬರೆದು, ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯರ ದಿನಬಳಕೆಯ ಕುಡಿತವೇ ಸೋಮ 
ವೆಂದು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. (ದಿ. ರಿಲಿಜನ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ ಯಗ್ಯೇದ-ಬೈ- ಎಚ್‌. ಡಿ, 
ಗ್ರೈಸ್‌ವಾಲ್ಡ್‌ ಪು. 214, 215 ಇತ್ಯಾದಿ.) ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ದುರುದ್ದೇಶಕ್ಕೂ 
ವೈದಿಕ ಜ್ಞಾನ ಸಂಪತ್ರಿ'ಗೂ ಈ ಉದಾಹರಣೆಯೇ ಸಾಕು! ತನ್ನ | 
ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ «ಯಗ್ವೇದದ ಸಂಹಿತಯ ಬಗೆಗೆ ತನಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಜ್ಞಾನ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಶಬ್ದಗಳ ಡ್‌. ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ ನ ಮುಂತಾದ ಸಲಕರಣೆಗಳ 
ತನಗೆ ಸಾಲವೆಂದೂ'' ಬರೆದುಕೊಂಡ ಇವನು ಸೋಮಾು''ದ ಬಗೆಗೆ ತನ್ನ 
ಗಾಢ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪುದರ್ಶಿಸುವೆ ಧೈರ್ಯ ಮಾಡಿದುದನ್ನು ಭಾರತೀಯರು 
ಮೆಚ್ಚ ತಕ್ಕ ದ್ದ € ಸರಿ] 


ಸನಾತನ ಖುಷಿಗಳು, ಕೇವಲ ಮದ ಪಾನಾಸಕ್ತರೇ ಆಗಿದ್ದರೆ: 
ಖಗೆ ಓೀದದ ೯ನೆಯ ಮಂಡಲದ ಎಲ್ಲ ೧೧೪ ಸ ಸೂಕ್ತ ಗಳಲ್ಲೂ ಸೋಮನನು | 
ಕೊಂಡಾಡಿ ಸೋಮಪಾನ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬೆನಿಸಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೊಂಡ | 
ಯಜ್ಞ ಮಾಡುವ ಹ ಹವ್ಕಾ ಸವನ್ನು ಇಟು ಕೊಳ್ಳುವ ಕಾರಣವಿರಲಿಲ್ಲ. ದಿವಸದಕ್ಗೆ | 
ಮೂರೇ ಬಾರಿ « ಸೋಮಸವನ” ಮಾಡುವ 'ಮಿತಿಗೂ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟರ | 
ಮೇಲೆ ಸೋಮವು ಕೇವಲ ಒಂದು ಭೌತಿಕ ರ ಸವಲ್ಲವೆಂದೂ ಮತ್ತು ಆಡ | 
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ಸೋಮ-ಗಾಯತ್ರಿ ಜು 


ಯಾವ ದಿವ್ಯ ತತ್ವದ ಸಂಕೇತವೋ ಆ ತ ತತ್ವ ಪೂನವನ್ನು ನಿಜವಾದ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ 
ಹೊರತು ಇತರರು ಮಾಡಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಸ್‌ ಹೇಳುತ್ತದೆ ; 


*ಸೋವುಂ ಮನ್ಯ ತೇ ಪಪಿವಾನ್‌ ಯತ್‌ ಸೆಂ ಹಿಂಪಂತಿ ಓಷಧಿಂ [ 
ಸೋಮಂ ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಣೋ ವಿದ್ದು ನತಸ್ಕಾಶ್ನಾ ತಿ ಶಶ್ಚ ನ್‌ 
(X 85.8) 

«ಯಾವನು ಮೈಥುನ ಕಾಮಾರ್ಥಿಯಾಗಿ ಮಾದಕ ದ್ರವ್ಯವೆಂದು ಬಗೆದು 
(ಸಾಯಣಭಾಷ ) ರಾಸಾಯನಿಕ ರೀತಿಯಿಂದ ಹಿಂಡುವನೋ, ಪಾನ 
ಮಾಡುವನೋ, ಅವನು ಇದನ್ನು ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕವಾದ ಔಷಧಿ ರಸವೆಂದೇ 
ಭ್ರಮಿ ಸುವನು, ಸರಿಯಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು (ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತ್ವ ತಿಳಿದವರು. 
ಜ.ತ್ವಿಗ್ಯಜವೂನಾದಿಗಳು) ಯಾವನನ್ನು ನಿಜವಾದ «ಸೋಮ''ನೆಂದು 
ಕಿಳಿದಿರುವರೋ, ಅವನನ್ನು ವೈದಿಕ ಕರ್ಮ ರಹಸ್ಕವನ್ನರಿಯದವನು «ಪಾನ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ” ಅಂದರೆ ವೇದೋಕ್ತವಾದ «ಸೋಮ”ವು 
ಕೇವಲ ಒಂದು ಬಳ್ಳಿ ಯ ರಸವಲ್ಲ ಎಂದು ವೇದವೇ ಘೋಷಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಇದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದವನೂ, ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಬರೆದವನೂ ವೇದ ಜಾ ್ಲನವಿಲ್ಲದವನು 
ಎಂದೇ ಸಿದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ವ:ಹಾಜಾ 2 ನಿಗಳಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಾದಿಗಳಾಗಿ, 
ಬ್ರಹಾ ಎನ: ಭವದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ತಲಿದ ಕೆಲವೇ ಮಹನೀಯರು ಮಟ್ಟಿಗೆ 
"ಸೋಮಪಾನ” ಮಾಡಿದುದಾಗಿ ಅದರ ಪ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ, 


“ಅಪಾಮ ಸೋಮಮಮೃತಾ ಅಭೂಮಾಗನ್ಮ ಜ್ಯೋತಿರವಿದಾಮ 
| ದೇರ್ವಾ | 


ಕಿಂ ನೂನಮಸ್ಮಾನ್‌ ಕೃಣವದರಾತಿಃ ಕಿ ಮು ಧೂರ್ತಿರಮೃತ 
ಮತ್ತ ೯ಸ್ಕ i 


“ನಾವು ಸೋಮಪಾನ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ, ಮರಣರಹಿತರಾಗಿದ್ದೇವೆ, ಪರಂ 
ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿದ್ದೇವೆ... ದೇವತೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ೨೪೧ದ್ದೀವೆ. ಶತ್ರುವ 
ಮ್ಮ ನ್ನೀನು ಮಾಡಬಲ್ಲನು ? ಹೇ ಸೋಮನೆ ! ಮರ್ತ್ಯನಾದ ನನ್ನನ್ನು 


ಥಿ 
೩೮ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 


ಧೂರ್ತನಾದ ಶತ್ರುವು ಇನ್ನೇನು ಮಾಡಬಲ್ಲನು 1” ( ೫111-48. 
ಯ. ಸಂ.) 


ಹೀಗೆಯೇ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ವಾಮದೇವೆರೆಂಬ ಹುಷಿಗಳು_ « ಸೋಮ" 
ಪಾನ ಮಾಡಿದವರಾರಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. . *ವಾಮದೇವನಾದ ನಾನು 
ಇಂದ್ರಾದಿ ಸಮಸ್ತ ದೇವತೆಗಳ ಉತ್ಕತ್ತಿಯೇ ವೊದಲಾದ ಸಮಸ್ತ ಮರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿದೆನು. ಇದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು, ಕಬ್ಬಿಣದಂತೆ ಕಠಿಣ 
ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳು (ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ) ನನ್ನ ಬ್ರಹ್ಮಾನು 
ಭವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡದಂತೆ ಕಟ್ಟೆ ಹಾಕಿದ್ದವು. ಗರುಡ ರೂಪವನ್ನು 
ಧರಿಸಿದ ನಾನು ಈಗ ಶರೀರವನ್ನು ಭೇದಿಸಿಕೊಂಡು ವೇಗದಿಂದ ಹೊರ 
ಬಂದಿದ್ದೇನೆ. (ಈ ಸೋಮಪಾನ ಮಾಡಿದ) ನನ್ನನ್ನು ಕಬ್ಬಿಣದ ರೂಪಗಳಾದ 
ಶರೀರಗಳು ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ ಹಾಕಿದ್ದರೂ ಸಹ ನಾನು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ, 
ಮೋಹದಿಂದ, ಆವರಿಸಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲ. ಗರ್ಭಸ್ಥವಾದ ದೂಃಖವೂ ಸಹ ನನ್ನ 
ಜ್ಞಾನರೂಪ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಗೆಲ್ಲಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಪರಿಪೂರ್ಣನೂ, ಜಗತ್ಕೇರ 
೭ನೂ, ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನು (ಸೋಮರೂಪಿಯಾಗಿ) ನನ್ನ ಗರ್ಭಸ್ಥ ಶತ್ರು 
ಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ ನನ್ನನ್ನು ಗರ್ಭಸ್ಥವಾಯುಗಳಿಂದ ದಾಟಿಸಿದನು.” ಹೀಗೆ 
ಮಾತನಾಡುವ ವಾಮದೇವರು ಮದ್ಯಪಾನದಿಂದ ಭ್ರಮಿಸಿದ ಹುಚ್ಚರೋ? 
ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಾಸ್ವಾದಿಗಳಾದ ಮಹಾಮಹಿಮರೋ ಎಂಬುದು ಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ ಹುಡುಗರಿಗೂ ತಿಳಿಯುವ ವಿಷಯ. ಇಷ್ಟರ ಮೇಲೆ ಅವರ 
ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತು, ತಮ್ಮನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ತಾವೇ ಶರೀರವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅವರ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ 
ಮಾತನಾಡುವಂತೆ. ವಾಮದೇವರ ಸಂಪೂರ್ಣ ಶರಣಾಗತ ಮನೋಭಾನ | 
ವನ್ನೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸರ್ವ ಶರೀರಿತ್ವವನೂ ತೋರಿಸುವಂತೆ ಇದ. (ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರದ ಇಂದ್ರಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣದಳ್ಳಿ, “ಶಾಸ್ತ್ರ | 
ದೃಷ್ಟಾ 83 ಉಪದೇಶ। ವಾಮದೇವವತ್‌*” ಎಂಬ ಸೂತ ದಲ್ಲಿ ವೇದವ್ಕಾಸರಿ | 


ಹೀಗೆಯೇ ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, “ನಾನೇ ಹಿಂದ ಮನುವಾಗಿದ್ದವ | 


ಸೂರ್ಯನೂ, ಕಕ್ಷೀವಾನ್‌ ಎಂಬ, ಯಷಿಯೂ, ಅರ್ಜುನೇಯನಾದ ಶುತ್ಸ | 











i 
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rd ರ್ಷ್ಯತಾಸ್ಯ್ರಾಾ 





ಸೋಮ-ಗಾಯತ್ರಿ ಎ 


ಕ್ರಾಂತ ದರ್ಶಿಯಾದ ಊಹಪನಸ* ಎಂಬ ಯೇಷಿಯೂ ಸಹ ಹೇ ಮಾನವರೇ 
(ಇಂತಹ ವಿಚಿತ್ರವಾದ) ನನ್ನನ್ನು ತಿಳಿಯಿರಿ. ಮನುವಿಗೆ ಪೃಥ್ವಿಯನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟವನೂ ನಾನು; ಯಜ್ಞ ಸ್ಲಶೀಲನಾದ ಮಾನವನಿಗೆ ಮಳೆಯನ್ನು" ಸುರಿಸುವ 
ವನೂ ನಾನೇ; ಸಕಲ ನದಿಗಳನ್ನೂ ಪ್ರವರ್ತಿಸಿದವನೂ ನಾನೇ; ನನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪ 
ವನ್ನೇ ಸಕಲ ದೇವತೆಗಳೂ ಪಾಲಿ ಸುತ್ತಾರೆ. ನಾನೇ ಇಂದ್ರನಾಗಿ ದಿವೋದಾಸ 
ನೆಂಬ ರಾಜ ಖುಷಿಗೆ ರಕ್ಷೆಯಾದಿ ನಿಂತಾಗ ನನ್ನ ಬಲದಿಂದ ಅವನು ಶಂಬರು 
ಸುರನ ನೂರು ಪಟ್ಟಣಗಳಲ್ಲಿ ತೊಂಭತ್ತೊಂಭತ್ತ ನ್ನೂ ನಾಶಮಾಡಿ ನೂರನೇದ 
ರಲ್ಲಿ ತಾನೇ ವಾಸ ಮಾಡುವಂತಾಯಿತು. ಹೀಗೆ (ನನಗೂ ಮತ್ತು ದಿವೋದಾಸ 
ನಿಗೂ ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಕ) ಸೋಮರೂಪವಾದ ಯಾವ ಈ ದೇವತೆಗಳ 
ಅನ್ನವನ್ನು ಗರುಡ ಪಕ್ಷಿಯು «€ಸುಪರ್ಣ" ರೂಪವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಲೋಕದಿಂದ 
ತಂದಿತೋ ಆ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಅದು ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಶ್ರೇಷ್ಠೆವಾದ:ದಾಗಲಿ ” 
(ಖು. ಸಂ. 77-26-27 ) ಹಾಗಾದರೆ ಯಾರು ಈ ಸೋಮ” ? ಮುಂದಿನ 
ಒವರಗಳನ್ನು ನೋಡೋಣ. 


“ಗರುಡ”ನು ಸೌಪರ್ಣರೂಪದಿಂದ ಹೋಗಿ “ತ್ರಿವಿಕ್ರಮನ ತೃತೀಯ 
ವಾದನ್ಕಾನ”ದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಆಸೋಮನನ್ನು” (*.ಮಧು”ವನ್ನು) ತಂದ ಕಥೆ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಉಕ್ತವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುತ ಶೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಯಗ್ವೇದದ ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ೧೩ನೇ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಇದರ ವಿಸ್ತ ತ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸ 
ಬಹುದು. ಸ್ಫೋಮನು “ಸಾ” ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇ 
ಇದ್ದನು, ಆಗ ಯಜ್ಞ: ಶೀಲರಾದ ದೇವತೆಗಳೂ. ಖುಷಿಗಳೂ, ಬಹಳ 
ಆರೋಜಿಸಿ ಈ ಸೋಮ ರಾಜನನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ ಕೆಳಗಿನ ಲೋಕಕ್ಕೆ ತರಲು 
ಜೆಂತಿಸಿ, ಹೀಗೆ ನಿರ್ಧರಿಸಿದರು - ಛಂದಸ್ಸುಗಳು, ಅವನನ್ನು ತರ ಬಲ್ಲವು. 
(ಛಂದಸ್ಥೆಂದರೆ, ವೇದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಮರೆಸಿ, ಮರೆಸಿ ಹೇಳುವ ಒಗಟೆಯ 


4 ಭಾಷೆಯಾದ ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳು. «ಛದ್‌ '_ಎಂದರೆ "ಮುಚ್ಚು 'ವದು 
 ಬಂದರ್ಥ್ಯ, ವೇದವಾಕ್ಕಿಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ವವನ್ನು ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೊರಗೆಡ 
ಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ನಿರುವದರಿಂದ ಗ ಈ ಕೆಲಸಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋ 





ಆ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 

ಸಲು ದೇವತೆಗಳೂ ಖಷಿಗಳೂ ನಿಶ್ಚ ಯಿ:ಸಿದರೆಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸಾಂಕೀತ್ರಿ 
ಅರ್ಥ ವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸೋಣಇ 
ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿ ಛಂದಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಛಂದಸ್ಸುಗಳು 
ಆಗಲೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಯೋಚಿಸಿದವು, “ಪರಮ ಪದ”ವು ಬಹಳ ಉನ್ನತ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಉತ್ತಮವಾದ ರೆಕ್ಕೆಗಳುಳ್ಳ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 

ಲಿಗಳಾದ ಕೆಲವೇ ಛಂದಸ್ಸುಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಪರವಾಗಿ ಆರಿಸಿ ಪಕ್ಷಿರೂಪ 
ದಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸಿದವು. ಹೀಗೆ ಆರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಛಂದಸ್ಸುಗಳು ಮೂರೇ. 
ಜಗತೀ, ತೈಿಷ್ಟುಪ್‌, ಮತ್ತು ಗಾಯತ್ರಿ. ಮೊದಲಿಗೆ ಜಗತೀ ಛಂದಸ್ಸು 
“ಸೋಮಾಹರಣ”ಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿತು ಆಗ ಪ್ರತಿ ಛಂದಸ್ಸಿನ ಪಾದಗಳಿಗೂ 
ನಾಲ್ಕೇ ಅಕ್ಷರಗಳಿದ್ದ ವ್ರ. ಹೀಗೆ, ನಾಲ್ಕು ಅಕ್ಷರದೊಡನೆ ಹೊರಟ ಜಗತೀ 
ಛಂದಸ್ಸ ಅರ್ಧದಾರಿಯನ್ನು ಸೇರುವಪ್ಪರಲ್ಲಿಯೇ ಬಳಲಿ ಮುಂದೆ ಹೋಗ 
ಲಾರದೆ ಪ್ರಯಾಸದಿಂದ ಹಿಂದಿರುಗಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಸಾಹಸದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಅಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಕೇವಲ ಒಂದು ಅಕ್ಷರದಿಂದ 
ಹಿಂದಿರುಗುವಾಗ ತಪಸ್ಸೆಂಬ ಧನವನ್ನೂ, ಪಶುಗಳನ್ನೂ ಮಟ್ಟಿಗೆ ತಂದಿತು, | 
ಅದಕ್ಕೇ ಜಾಗತಾಹಿ ಸಶವಃ ಎಂಬಂತೆ, ಪಶುಸಮೃದ್ಧಿ ಯನ್ನ ಷ್ಟೇ"ಉಂಟು 
ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಅದು ಪಡೆಯಿತು. 

ನಂತರ ಸೋಮಾಹರಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ ತೃಿಷ್ಟುಪ್‌ ಛಂದಸ್ಸು 

ಅರ್ಧಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ದೂರವನ್ನು ಸಾಗಿದರೂ ಅದಕ್ಕೂ. i ನ್ನ 
ನಾಲ್ಕು 'ಅಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಕಳೆದು ಕೊಂಡು ಉಳಿದ ಮೂರರೊಡಕೆ 

ಹಿಂತಿರುಗುವಾಗ, ಯಜ್ಞ ಸು ಯಾದ 'ದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನಪ್ಪೇ ತಂದಿತು. | 
ಆಗ ದೇವತೆಗಳು ಗಾಯತ್ರಿಯನ್ನು ಕುರಿತು “ಸೋಮರಾಜ”ನನ್ನು 36 
ವಂತೆ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರು ಮತ್ತು “ಪ್ರ” ಆ” ಎಂಬ ಸ್ವಸ್ತ್ಯಯನ ಮ್ರ | 
ಗಳನ್ನು ಪಠಿಸಿ ಅದರ ಪ್ರಯಾಣವು ನಿರ್ವಿಘ್ನವಾಗುವಂತೆ ರ್ವ ದಿಸಿದರು.: | 
ಆಗ ಗಾಯತ್ರಿಯು ತೊಂದರೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸೋಮನ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಸೇರಿ ತನ್ನೆ: | 
ಪಾದಗಳಿಂದಲೂ, ಮುಖದಿಂದಲ್ಲೂ ಸೋಮನ ನ್ನ್ನ ಎತ್ತಿ ಕೊಂದು, ಮುತ್ತು | 
ಹಿಂದೆ ಎರಡು ಛಂದಸ್ಸುಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟು ಬಂದಿದ್ದ ನಾಲ್ಕು ಅಕ್ಷ | 
ಗಳನ್ನು ತಗೆದುಕೊಂಡು "ಸೋಮಪಾಲ್‌ರನ್ನು ಹೆದರಿಸಿ ಹಿಂತಿರುಗಿತ? | 








ಗಾಯತಿ 
ಸೋಮ-ಗಾಯಿತ್ರಿ ೪ನ 


ಅಗ ಸೋಮಪಾಲರಾದ ಏಳು ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೃಶಾನ:ವು ಅದರ ಎಡಗಡೆ 
ಪಾದದ ಉಗುರನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ ಹಾಕಿದನು. ಅದು ಮುಳ್ಳು ಹಂದಿಯಾಗಿ 
ಅದರ ಮೇಲಿನ ಮುಳ್ಳಾಯಿತು. ಆಗ ಸುರಿದ ರಕ್ತವು ಬಂಜೆಯ ಹಸು 
ವಾಗಿಯೂ, ಎಲುಬು ಗೂಡು ಸರ್ಪವಾಗಿಯೂ ಆದವು. ಗಾಯತ್ರಿಯು 
ಬಲಪಾದದಿಂದ ಹಿಡಿದ ಸೋಮ ಭಾಗವೇ ಪ್ರಾತಃಸವನವಾಯಿತು ಇದು 
ಸವನಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸಮೃದ್ಧವಾದುದು. ಈ ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಯಜ 
ಕರ್ತರಲ್ಲಿ ಶ್ರೆಷ್ಕನಾಗುವನು, ಗಾಯತ್ರಿಯ ಎಡಪಾದದಿಂದ ಹಿಡಿಯ 
ಲೃಟ್ಟಿ ಸೋಮಭಾಗವು, ಮಾಧ್ಯಂದಿನಸವನವಾಯಿತು, ಆದರೆ ಅದು 
ಜಾರಿದುದರಿಂದ ಪ್ರಾತಃ ಸವನದಂತೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಗಾಯತ್ರಿಯು 
ಮುಖದಿಂದ ಹಿಡಿದ ಸೋಮಭಾಗವು ತೃತೀಯ ಸವನವಾಯಿತು. 
ಹಾರುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ಗರುಡ ರೂಪವಾದ ಗಾಯತ್ರಿಯು ಇದನ್ನು ಪಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಇದು ಉಳಿದೆರಡು ಸವನಗಳ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ. 

ಗಾಯತ್ರಿಯು ಹಿಂದಿರುಗಿದ ಮೇಲೆ ತ್ರಿಷ್ಟುಪ ಮತ್ತು ಜಗತೀ ಛೆಂದ- 
ಸ್ಸುಗಳು ತಮ್ಮ ಕಳೆರುಹೋದ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿರುಗಿಸುವಂತೆ ಅದನ್ನು 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದುವು. ಗಾಯತ್ರಿಯು ಒಪ್ಪದೇ ತಾನು ತಂದದ್ದು ತನ್ನದೇ ಎಂದು 
ವಾದಿಸಿತು. ಈ ದೂರನ್ನು ಕೇಳಿದ ದೇವತೆಗಳು ಗಾಯತ್ರಿಯನ್ನೇ ಬೆಂಬಲಿ 
ಸಿದರು. ಹೀಗೆ ಗಾಯತ್ರಿಯು ಅಷ್ಟ್ರಾಕ್ಷರ ಆತ್ಮ ಕವಾಗಿಯೂ ತ್ರಿಷ್ಟುಪವು, : 
ತ್ಯ್ಯಕ್ಸರಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೂ ಜಗತಿಯು ಏಕಾಕ್ಷರಾತ್ಮತವಾಗಿಯೂ ಆದವು. 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರೀ ಸಮೇತವಾದ ಉಳಿದೆರಡು ಛಂದಸ್ಸುಗಳು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದು, ಸವನಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವಂತೆ ಸಮರ್ಥವಾದವು. ಈ ತತ್ವವನ್ನು 
ತಿಳಿದವನು ಶಕ್ತಿ ವೈಭವಗಳನ್ನು ಪಡೆದ:, ಛಂದೋನುಗ್ರಹದಿಂದ ಸಕಲಸಂಪ- 
ತ್ತನ್ನೂ ಪಡೆಯುವನು.” 

ಇದೇ ಕಥೆಯನ್ನು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆಯ ಆಂನೇ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ರೂಪಾಂತರದಿಂದ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಕಶ್ಶ್ಚಪ ಪತ್ನಿಯರಾದ ಕದ್ರು ಮತ್ತು 
ಸುಪರ್ಣೆ (ಏನತೆ) ಯರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ರೂಪದ ಅಧಿಕೃದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಧೆ 
ಯಾಯಿತು, (ಇಹಲೋಕ-ಪರಲೋಕ ಶಕ್ತಿ-ಪ್ರವೃ್ತಿಗಳಗೆ ನಡೆದ ಸಾ 


ತಿಕ ಸ್ಪರ್ಧೆ ಇದು. ಇದು ಎಂದೆಂದೂ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ವ್ಯಾಪಾರವೇ 
ವೇದವು ಇದನ್ನು ಎಷ್ಟು ಸುಂದರವಾಗಿ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ 
ಯೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ- ಕಾಣಬಹುದು, ಈ ಪೃಥ್ವಿಯೇ ಕದುವು, ಅಂತ 
ರಿಕ್ಷವೇ ಸುಪರ್ಣೆ- ಛಂದಸ್ಸುಗಳೇ ಸುಪರ್ಣೆಯ ಮಕ್ಕಳು ಎಂದು ವೇದವೇ 
ಹೇಳಿದೆ.) ಸ್ಪರ್ಧೆಯಲ್ಲಿ ಸುಪರ್ಣೆ ಸೋತಳು. ಕದುವು ಅವಳನ್ನು ತನ್ನ 
ಆಧೀನದಲ್ಲಿ ಸೇವಕಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಳು, ಆಗ ಅವಳನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಕದ್ರುವು ಹಾಕಿದ ನಿಬಂಧನೆ ಹೀದಿತ್ತು. “ಸ್ವರ್ಗ”ರ 
ಮೂರನೇ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಸೋಮನನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟರೆ, ಬಿಡುಗಡ" 
ಮಾಡುವುದಾಗಿ ಹೇಳಿದಳು. ಆಗ ಸುಪರ್ಣೆಯ ಸುಪುತ್ರರಾದ “ಛಂದಸ್ಸು” 
ಗಳು ತಾಯಿಯ ಕಷ್ಟವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಚಿಂತಿಸಿದವು. ಮೊದಲು ಜಗತೀ. 
ಛಂದಸ್ಸು, ನಂತರ ತ್ರಿಷ್ಟುಪ್‌ ಛಂದಸ್ಸು ಪ್ರುಯತ್ನಿಸಿ ನಿಷ್ಟಲವಾದವ್ವ, 
(ಇವುಗಳ ಅಕ್ಷರ ಸಂಖ್ಯೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕಿಂತ ಇಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾನಿದೆ) ಕೊನ 
ಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕಕ್ಷರದ ಗಾಯತ್ರಿಯು ಜ್ಯೋತಿಃ ಸ್ವರೂಪವಾರ ಒಂದು “ಅಜ” 
ದೊಡನೆ ಹಾರಿತು. ಆ “ಅಜ” ವು ಸೋಮಲಾಭದಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರಿಗೆ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡಿತು. ಗಾಯತ್ರಿಯು ಸೋಮವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಉಳಿದ ಛಂದಸ್ಸುಗಳು. 
ಬಿಟ್ಟು ಬಂದಿದ್ದ ಆಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ತಂದಿತು. ಹೀಗೆ ಛಂದಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಚಿಕ್ಕದಾದ ಗಾಯಶ್ರಿಯು ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಾ ಹುತಿಯಾಡ 
ಸೋಮವನ್ನು ತಂದದ್ದರಿಂದ ಸಕಲ ಛಂದಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಪಡೆಯಿತೆಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳ , ಮತ, ಪುಸಿದ್ಧವಾದ ಖುಗ್ವೇದಗ 
ಬಹುಭಾಗವು ಗಾಯತ್ರಿ, ತೃಿಷ್ಟುಪ್ಕ ಜಗತೀ ಛಂದಸ್ಸುಗಳಲ್ಲೇ ಇದೆ. ಇವಲ್ಲದೆ] 
ಉಳಿದ ಹದಿಮೂರು ಛಂದಸ್ಸುಗಳೂ ಉಂಟು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಯಶಿಗೇ 
ಅಗ್ರಸ್ಥಾನ. (ಸುಮಾರು ೨೫೦೦ ಸಂಖ್ಯೆಯಷ್ಟು ಹುಕ್ಕುಗಳು ಈ ಛಂದ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಇವೆ) ಈ ಕಥೆ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದು ಗರುಡ 
ಮತ್ತು ಸರ್ಪಗಳ ಸಾಂಕೇತಿಕ ವೈರ ಕಥನವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಾಸಿ 
ಭೂತಿಯ ದಿವ್ಯಪ್ರಜ್ಞೆಗೂ ಕೇವಲ ಭಾತಿಕ ಐಹಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೂ ಇರ 
ಅನಿವಾರ್ಯ ವೈರ ಕಥನದ ಈ ಸಾಂಕೇತಿಕ : ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ರಡು ಹಿಂದಿನ 
ಜನಾಂಗಗಳ ಕಲಹದ ಅರ್ಥವಷ್ಟೇ ಇದೆಯೆಂದು ವಾದಿಸುವುದು ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಫ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ವೇದಾಭಿಜ್ಞರು ಮನಗಾಣುವುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. 








ಹೀಗೆ ಗಾಯತ್ರಿಯನ್ನೇ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಗರುಡನೆಂಬುದಾಗಿ ಸಂಕೇತಿಸಿ ಗರುಡಾರೂಢನಾದ ನಾರಾಯಣನನ್ನೇ 
ಗಾಯತ್ರೀ ಪುತಿಪಾದ್ಯ ವಸ್ತುವಾದ ಮತ್ತು ತತ್ಸಮೇತವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ವಸ್ತುವೆಂದು ಸಂಕೇತಿಸಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ವೇದ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಾಗಮ ಪ್ರರಾಣಗಳಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವೆ, ಆದರೂ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ, ಸಂಕೇತಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ತತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ. 
ಸನಾತನ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು ಆಸ್ತಿಕರು ಮನಗಾಣಬೇಕು, ಗರುಡನು ಅಮ ತ 
ವನ್ನ ತಂದ ಕಥೆಗೆ ಗಾಯತ್ರಿಯು . ಸೋಮವನ್ನು ತಂದ ಅರ್ಥ ಉಂಟಾರಿ 
ಸೋಮನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವದ ಸಂಕೇತವೆಂದೂ, ಸೋಮಲಕೆಗೆ 
ತರೀಂವೆಂದೂ, ಸೋಮನನ್ನು ಹಿಂಡುವ ಒರಳು ಕಲ್ಲಿಗೆ ಸಂಸಾರದ 
ಕಷ್ಟಗಳೆಂದೂ ಅರ್ಥ ಉಂಬಾಗುವದು. 

ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತುವನ್ನು "ರಸ" ಎಂಬುದಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿ 
ರಸಾಸ್ಟಾದಿಯಾದವನು ಆನಂದಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿರುವುದಣ ಇದೇ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಎಂದ ಮೇಲೆ (ರಸೋ ವೈ ಸಃ ರಸಗ್ಗ್‌ಂ ಹ್ಯೇವಾಃಯಂ ಲಬ್ಧ್ವಾ$ 
ನಂದೀ ಭವತಿ), ಈಗ ವೇದದಲ್ಲಿ ಸೋಮನಿಗಣ, ಗರುಡನಿಗೂ ಅಥವಾ 
ಗಾಯತ್ರಿಗೂ, ಎಷ್ಟು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಇದೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದು. 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಆನಂದಮಯನೆಂದರೆ ವೇದದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ “ಸೋಮಪಾನ 
ಮಾಡಿದ ಇಂದ್ರ”ನೆಂದು ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಯಿತು. ವೇದದ ಹೃದಯ 
ದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಈ ಸೋಮ: ತತ್ವವೂ ಸರ್ವಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ 
ಗಾಯತ್ರೀ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತ್ರಿಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪಾನಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತಿದೆ ಎಂದರೆ 
ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸೋಮನನ್ನು «"ಪವಮಾನ'', ಶುದ್ಧ 
ಮಾಡುವವನು. ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದಕ್ಕೆ ಸಂಕೇತವಾದ 
ಈ ದೇವತೆಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮಾಡುವ ಒಂದು ಪ್ರಾರ್ಥೆನೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
' ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. «ಎಲೈ ಪವಮರಾನ ಸೋಮೆನೇ | ಯಾವ ದಿವ್ಯಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು ಶಾಶ ತವಾಗಿದಯೋ, ಎಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನ ತೇಜಸ್ಸು ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿ 
ದೆಯೋ, ಅಂತಹ ಅಮ ತವೂ ಕ್ಷಯರಹಿತವೂ ಆದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪ್ಟಿಸು ಎಲ್ಲಿ ವಿವಸ್ಥಂತ ಪುತ್ರನು ಪ್ರಭ:ವೋ, ಮತ್ತು ಗಂಗಾದಿ ಸರಲ 


ಲಲ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂ ಪರಿಚಯ 
ಪರಿಶುದ್ಧ ಉದಕಗಳು ಇವೆಯೋ ಅಲ್ಲ ನಾನು ಅಮರನಾದಿ ಬಾಳುವಂತಾಗಲಿ, 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಮೂರು ಪಾದಗಳ ಸಂಚಾರ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ 

ತೀಯೊಚರಣ ಸ್ಮೃಷ್ಟವಾದ ಯಾವ ದೇವಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಚರಿಸುವುದೋ, ಎಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಲೋಕಗಳೂ ತೇಜೋವಂತವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿವೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನು ಮರಣರಹಿತನನ್ನಾದಿ ಮಾಡು, ಎಲ್ಲಿ 
ಸಕಲ ಕಾಮಗಳೂ ಧೈೇಯಗಳೂ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕರ್ಮಪ್ರೇರಕನಾದ 
ಆದಿತ್ಯನ ಪವಿತ್ರಸ್ಥಾನವಿದೆಯೋ, ಎಲ್ಲಿ ಅನ್ನವೂ ತೃಪ್ತಿಯೂ ಇವೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ 
' ನನ್ನನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸು. ಎಲ್ಲಿ ನಿರತಿಶಯ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದವೂ, ಹರ್ಷವೊ, ಸುಖ. 
ಸಾಧನವೂ. ಸುಖಾನುಭವವೂ, ಅಫೇಕ್ಷಾಪೂರ್ತಿಯೂ ಇರುವುವೋ ಅಲ್ಲಿ 
ನನ್ನನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸು”. (1%-11.8-) ಇಂತಹ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ- 
ರುವ “ಸೋಮ” ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಈ 
“ನೋಮ?ವು ತ್ರಿವಿಕ್ರಮನ ಮೂರನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿತೆಂದೂ, ಪುರಾಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಶಿವನ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಭರಣವಾರಿ ಅವನ್ನನ್ನೂ * ಸೋಮಶೇಖರ'' 
ನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿತೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸಿರುವುದಂ ಗಮನೀಯ. ಸೋಮನು ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ರಾಜನೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದನ್ನೂ ಕಾಣಬೇಕು, 
ಹೀಗೆ «ಸೋಮತತ್ವ''ವು ವಿಖ್ಯಾತವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 





ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾಯ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮಣೇನಮಃ 


೬, ನಾರಥ ಸನತ್ಕುಮಾರ ಸಂಪವಾಥ 





' ಧಾಯೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಕಥೆ ಬರುತ್ತದೆ :- 


ಒಮ್ಮೆ ದೇವರ್ಷಿ ನಾರದರು ಮನಶ್ಯಾಂತಿ ಇಲ್ಲದೆ ಮಹಾಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿ 
ಹಾದ ಸನತ್ಯುಮಾರರನ್ನು ಸಮೀಪಿಸಿ, ನಮಸ್ಕರಿಸಿ ವಿನಯಾನ್ವಿ ತರಾಗಿ 
| ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರು : : “ಭಗವನ್‌, ನನಗೆ (ಶಾಂತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ 
| ಯನ್ಸು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿ”. ಆಗ ಸನತ್ಯುಮಾರರು ಹೇಳಿದರು, « ಈಗಾಗಲೇ 
| ಜನು ಏನನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವೆಯೋ ಹೇಳು, ಮುಂದಿನದನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತೇನೆ.” 
ನಾರದರು ತಾವು ಕಲಿತಿದ್ದ ವಿದ್ಯೆಗಳ ಹೆಸರನ್ನೆಲ್ಲ ಹೇಳಿದರು. “ಭಗವನ್‌, 
ಖಗ ೇದವೆನ್ನೊ ಯಜುಸ್ಸು, ಸಾಮ, ಅಥರ್ವಣ ವೇದಗಳನ್ನೂ, ಇತಿಹಾಸ, 
| ಶೂ್ಣಗಳುಂಬ ಐದನೆಯ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ, ವ್ಯಾಕರಣ, ಶ್ರಾದ್ಧಕಲ್ಪ, ಗಣಿತ, 
| ಸ್ಕೋತಿಷ, ಶಕುನ ಶಾಸ್ತ್ರ, ನಿಧಿಶಾಸ್ತ್ರ, ತರ್ಕ, ನೀತಿ, ನಿರುಕ್ತ, ಶಿಕ್ಷಾ ಕಲ್ಪ 
| ಕ ಗಳು, ಭೂತ ವಿದ್ಯೆ, ಧನುರ್ವೇದ, ಸರ್ಪವಿದ್ಯೆ, ನೃತ್ಯಗೀತ, 
ಇದ್ಯ, ಶಿಲ್ಪ, ಪರಿಮಳ ದ್ರವ್ಯಗಳ ತಯಾರಿಕೆಯ ವಿದ್ಯೆ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿ 
ಸ | ನ, ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಕೇವಲ ಶಬ್ಧ ) ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕವಾದ ಮಂತ್ರಭಾಗದ 
'ಕೊರ-ಹೊದ್ದಿಕೆಯ ಅಂಶವನ್ನು ಮಾತು, ತಿಳಿದಿರುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮ 
ನಿರನಲ್ಲ, ಭಗವತ್ಸ ಎರಟಪರಾದ, ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ್ಲಾನವುಳ್ಗ » ತಮ್ಮ ಂಥವರು 
Sh ಶೋಕವನ್ನು ದಾಟಿರುತ್ತಾರೆ ಎದಗ ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ, ನಾನು 
ಖಟ್ಛಿಗೆ ದುಃಖದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದೇನೆ. ಇಂಥ ನನಗೆ ಶೋಕದ ದಡವನ್ನು 
3ರಿಸಬೇಕು” ಎಂದು. (ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ 
ಶೌ ಯಷಿಗಳು ಮಹಾಗೃಹಸ್ಥರಾದ ಆಂಗಿರಸರ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ವಿಧಿ 
*ಕ್ನಾರಿ ಅವರನ್ನು ನ ರೆ. ಸ್ವಾಮೀ 1 ಯಾವುದೊಂದನ್ನು 
ದರೆ ಸಮ ಸ್ತವನ್ನೂ ತಿಳಿದಂ ತಾಗುವುದು ಳ್‌ ಎಂದು. ಆಗ ಅಂಗಿರಸರ 
ತ್ತರ ಹೀ ಹ ; ಈ ವಿಷೆಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದದ್ದು ಎರಡು ಭಾಗವುಳ್ಳೆ 














ಳಾ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 


ಎದೆ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದರು. ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಅದರಲ್ಲಿ ಪರೋಕ್ಷ : 
ಜ್ಞಾ "ನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೊಡುವೆ `ಅಪರಾ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಒಂದು ಮತ್ತು 
ಪ್ರತ ಕ್ಸ ಅನುಭೂತಿಯನ್ನೇ ಉಂಟುಮಾಡುವ ಪರಾ ವ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ' 
ಇನ್ನೊಂದು. ಈಗ ಮೊದಲು, ಯಗ್‌ಯಜುಸ್ಸಾ ಮಾದಿ ಚತುರ್ವೇದಗಳೂ, | 
ವೇದಷಡಂಗಗಳೂ ಸಹ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮರೂಪವಾದ ಅಪರಾ ವಿದ್ಯೆ, ಎನಿಸು | 
ತ್ತವೆ. ಇವುಗಳೆಲ್ಲದರ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಪಡೆದು, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬರ ನು | 
 ಭೂತಿಯು. ಪುತ್ಕಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ) ನರೂಪವಾಗಿ ಅಕ್ಷರ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ | 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾ ಗುವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ, ಅದಕ್ಕೇ ದ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಗ್‌ 
ಎಂದು. " ಇದನ್ನೇ ಎಷ್ಟು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ೨ ೧. “ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮಾಗಮಮಯ” ' 
ವಿದ್ಮೆ ಯೆಂದೂ, ೨. «ಬ್ರಹ್ಮ ವಿವೇಕದಿಂದ ಬರತಕ್ಕ ದ್ವಂದೂ” "ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

ಒಟ್ಟಿ ನಲಿ ಕೇವಣ ಶಬ್ದಸ್ವ ರೂಪವಾದ ಜಾ ನವು ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಗೆ ಸಾಕಾಗಲಾರ ' 
ದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವೇ ಹೊರತು, ಆದು ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿಷ್ಟಲವೆಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ' 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ) i 


ನಾರದರು ಇನ್ನೂ ಶಬ ಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಯೇ ಉಳಿದಿದ್ದರು ಎಂಬುದು ಅವರ 
ಮಾತುಗಳಿಂದಲೇ: ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತ ಡೆ. ಭಗವಂತನು. ಈ ವಿಷಯವನ್ನೇ, | 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ “ಜಿಜ್ಞಾಸುರಪಿ ಯೋಗಸ್ಯ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮಾತಿವರ್ತತೇ” ಎಂಬು ' 
ದಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ:- ಬೌದ್ಧಿಕವಾಗಿ "ಅಷ್ಟೆ ೀ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸು ' 
ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ಮೀರಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಯೋಗದಲ್ಲಿ | 
ಮುಳುಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯ, ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನ | 
ಅದರಿಂದ ಬರುವ ಬ್ರಹ್ಮ ತನ್ಮಯತೆ ಮುಂತಾದ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮ ನ 
ಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪಾಂಡಿತ್ಯವ ಶಾಂತಿಗಾಗಲೀ। | 
ಪರತತ್ವ ಸಾಧನೆಗಾಗಲೀ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಈ ಪುಕರಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾ" | 
ಗುತ್ತ ದೆ ಆಗ ಸನತ್ಕುಮಾರರು ಕೊಟ್ಟ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಭ್ಯೂಮನಿಸ್ಯೆ | 
ಎಂದು ಹೆಸರಿದೆ. '(ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಭೂಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇದನ 
ವೇದವ್ಯಾಸ ಸರು ಚರ್ಚಿಸಿರುತಾ ರೆ.) ಅದರ ಸಾರಾಂಶ ಹೀಗಿದೆ :- p 

."ಯಗ್ವೇದಾದಿ' ಚತುರ್ವೇದಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನ J 
ನೀನು ಯಾವರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಲಿತಿರುವೆಯೋ ಇವು. ನಾ 





ಇರದ. ಸನತ್ಕುಮಾರ ಸಂವಾದ ೪೭ 


' ಕೂಪಾತ್ಮಕವಾದ ಒಂದು ಬ್ರಹಾ ಿಂಶವನ್ನಷ್ಟೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ, ಅದನ್ನು 
' ಗೌರವಿಸು ಮತ್ತು ಉಪಾಸಿಸು ಹೀಗೆ. ಮಾಡಿದನು. ನಾಮರೂಪದ 
' ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯಿಂದ ಸಿಕ್ಕುವಷ್ಟು ಕಾಮಚಾರಿಯಾಗಿ (ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ) 
ಆಗುವನು.” 

| ಆಗ ನಾರದರ ಪ್ರಶ್ನೆ : “ಸ್ವಾಮಿ, ನಾಮಿ ಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾದು 
ಂದು ಇದೆಯೇ ? ಇದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ. 


ಸನತ್ಕುಮಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ “ ನಾಮವೆಂಬುದು  ವಾಕ್ತಿಸನಿಂದ 
ಉಂಟಾದ್ಧರಿಂದ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡದು. ನಾಮಗಳು, ವರ್ಣಾತ್ಮಕವಾ ದವು. 
ವಾಕ್‌ ಆದರೋ, ನಾಲಿಗೆ ಮೊದಲಾದ ಎಂಟು ಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿದ್ದು, ಸಕಲ 
ಸ ವರ್ಣಗಳನ್ನೂ ಆಭಿವ್ಯ ಕ್ರಮಾಡುವ ಇಂದ್ರಿಯ, ವಾಕಿ [ನಿಂದಲೇ 
 ಹುಗ್ಬೇದಾದಿ ವೇದಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತಿತರ ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನೂ ಸಮಸ್ತ ಲೋಕಗಳನ್ನೂ 
| ಸಂಚಭೂತಗಳನ್ಲೂ ದೇವ ಮನುಷ್ಯಾದಿ, ಸಕಲ ಜಂತುಗಳನ್ನೂ ಸತ್ಯಾ 
ನೃತ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿ. ವಿವೇಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ. 
ಇರಿಲದಿದ ರೆಅಧ್ಯಯನ, ಅರ್ಥ ಶ್ರವಣಾದಿ ಜ್ಞಾನ ಸೋಪಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 
" ಏಲ್ಲಿ ಆದ ರಿಂದ ವಾಕ್‌ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮವೇ... ಹೀಗೆಂದು ಉಪಾಸಿಸು. 


WL ವಾಕ್ಕಿನಗತಿ ಇರುವಷ್ಟು ನಿನಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಗತಿ ಲಬ್ದವಾಗುವುದು.” 





ನಾರದರು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವಾದದ್ದನ್ನು ಕುರಿತು ಪುಶ್ನಿಸಿದರು. ಆಗ 
 ಸನತ್ಕುಮಾರರು ವಾಕ್ಕಿ ಗಿಂತ ಮನಸ್ಸು "ದೊಡ್ಡ ದೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. 
| "ಮುಷ್ಠಿ ಸಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ನೆಲ್ಲೀ ಕಾಯಿಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಬದರೀ ಕಾಯಿಗಳನ್ನು 
(ಜೀಯ) ಅಥವಾ ತಾರೆಕಾಯಿಗಳನ್ನು (ವಿಭೀತಕ) ಹಿಡಿಯಂವಂತೆ' 
ಮನಸ್ಸು ನಾಮವನ್ನೂ ವಾಕ್ಯವನ್ನೂ ಒಳಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸಿದ್ದರೆ 
ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಉಪಕ್ರಮಿಸಾತ್ತಾ. ನೈ; ಮನಸ್ಸಿದ್ದರೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಡುತ್ತಾನೆ 
ಕು ಪ್ರತ್ಥಾ ತ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಇಚ್ಚಿ ಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಲೋಕ ಪರಲೋಕಗಳನ್ನು 
ಕೊಂುತ್ತಾನೆ, ಆದ್ದ ೨೦೪ ಮನಸ್ಸು ವಿಶ್ವಾತ್ಮನ ಅಥವಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ಕಂಶವುು ಹಾಗೆಂದು ಉಪಾಸಿಸು” ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದವನು 
ಸುತ್ತಷ್ಟು ಸ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರಗತಿವುಳ್ಳ ವನಾಗುತ್ತಾನೆ, 
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ಮುಂದೆ ನಾರದರು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲ್ಪಟ್ಟ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದಾಗ | 
ಅವರಿಗೆ ಸಂಕಲ್ಪ ತತ್ವವನ್ನು ಸನತ್ಕುಮಾರರು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರ, ' 
ಆದು ಅಂತಃಕರಣದ ಒಂದು ವೃತ್ತಿ. ಹೇಗೆ ಸಂಕಲ್ಪವೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಮನಸ್ಸು, ಅದ್ದರಿಂದ ಇದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ತತ್ವಗಳಿರಿಂತ ದೊಡ್ಡದು, '| 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಕರ್ವಗಳವರೆಗಿರುವ ಸಕಲ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಸ0ಕಲ್ಪ ಒಂದನ್ನೇ | 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಅದೊಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಪುತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿ ಅದೊಂದನ್ನೇ ಗತಿಯಾರಿ | 
ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ದ್ಯಾವಾ ಪೃಥಿ ಗಳು , ಇತರ ಪಂಚಭೂತಗಳು, ಮಳೆ, ' 
ಅನ್ನ, ಪ್ರಾಣ, ಮಂತ್ರ, ಕರ್ಮಗಳು ಎಲ್ಲವು ಸಂಕಲ್ಪಾಶ್ರಿತಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದವನು ಶಾಶ್ವತ ' 
ವಾಗಿ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತನಾಗಿ, ವ್ಯಥೆ ಇಲ್ಲದೆ ತೆದನುಗುಣವಾದ ಲೋಕಗಳನ್ನು ' 
ಹೊಂದಿ ಮತ್ತಷ್ಟು ಸ ಕೈ ತಂತ್ರವಾಗುತ್ತಾನೆ. | 


ನಾರದರ ಪ್ರಶ್ನೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಮೇಲಿನ ತತ್ವಗಳನ್ನೇ ಕೇಳುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ಸನತ್ಕುವರಾರರು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಚಿತ್ತ, ಧ್ಯಾನ, ವಿಜ್ಞಾನ, ಬಲ, ಅನ್ನ 
ಆಸ್ಯ ಕೇಜಸ್ಸು, ಆಕಾಶ ಸ್ಮೃತಿ, ಆಶ, ಪ್ರಾಣ, ಎಂಬ ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ' | 


“ಚಿತ್ತ ವು, ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೂ ಪ್ರೇರಕ. ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿಯೇ ಹಿಂದಿನದಲ್ಲವೂ ಪುಶಿ | 

ಷ್ಮಿತ, ಧ್ಯಾನವು ಚಿತ್ತವನ್ನು ಮೀರಿದುದು. ಪ್ರಮಾಣ ಜನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದ | 

| ವಿಜ್ಞಾನವು ಸ್ಮೃತಿ ಸಂತಾನ ರೂಪವಾದ ಧ್ಯಾನಕ್ಕಿಂತಲಣ ದೊಡ್ಡದು. ಇದಿ 
೫ ದ್ವರೆ ವಿವೇಕರೂಪವಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಸಾಧ್ಯ. ಇದೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ. ಬಲವು ' 
: ಅಂದರೆ ಅನ್ನಾದಿ ಉಪಯೋಗದಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ, 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡದು. ಇದು ಉಂಟಾಗುವುದು ಅನ್ನ ಬಲದಿಂದ. | 
ಆನ್ನ ವು ಉಳಿದೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಹತ್ತು ರಾಶ್ರಿಗಳು ಊಟ | 
ಮಾಡದೆಯೂ ಬದುಕಿದ್ದರೆ ಅವನು ನೋಡುವ, ಕೇಳುವ, ಮನನ ಮಾಡುವ: | 
"ಅರಿಯುವ, ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ, ಮತ್ತು ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಶಕ್ತಿಗಳು | 
ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅನ್ನವು ಬ್ರಹ್ಮಾಶ. ಈ : ಅನ | 
ನೀರಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಸುವೃಷ್ಟಿಯಿಲ್ಲದ ಅನ್ನಎಲ್ಲ. ನೀರಿನ ಎನಿರ | 





| ಇರದ ಸನತ್ಕುಮಾರರೆ ಸಂವಾದ ರ 


| ಮೂರ್ತ ಸ್ವರೂಪಗಳೇ ಸಮಸ್ತ ಲೋಕಗಳೂ, ದೇವಾದಿ ಸ್ಥಾವರ ಜಂಗ 
ಫೂತ್ಮಕವಾದ ಜೀವಿಗಳೂ ಆಗಿವೆ. ಹೀಗೆ ನೀರು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವೇ. 
ಇರು ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಉದ್ಭವವಾದದ್ದು. ಇದು ಮಳಿಗೆ ಕಾರಣ. ಇದಿಲ್ಲ 
. ದಿಠ್ಕರೆ ಮಳೆಯಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ನೀರಿಗಿಂತ ಮೇಲ್ಪ್ಬಟ್ಟುದು. ಹೀಗೆಯೇ 
 ಅಕಾಶನ್ರಿ ತೇಜಸ್ಸಿಗಿಂತಲೂ ಹಿರಿಯದು; ತೇಜಸ್ಸಿನ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ 
ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, ನಕ್ಷತ್ರಗಳು, ಅಗ್ನಿ, ಇವುಗಳು ಆಕಾಶವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ 
' ಕುತ್ತವೆ, ಆಕಾಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಕೇಳುವುದಾಗಲೀ, ಒಬ್ಬನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನನ್ನು 
ಕೆಯುವುದು, ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳ್ಳು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆಣಶವು ಮೇಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಶ. ಸ್ಮ ತಿ ಎಂಬುದ: (ನೆನಪಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಅಂತಃಕರಣದ ಧರ್ಮ) ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಮೃತಿ ಇಲ್ಲದವರು 
ಬಹುಮಂದಿ ಒತ್ತಟ್ಟಿಗೆ ಕುಳಿತಿದ್ದರೂ ಕೇಳುವುದಾಗಲ್ಲಿ ಮನನ ಮಾಡುವು 
ರಾಗಲೀ ಅರಿಯುವುದಾಗಲೀ, ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸ್ಮೃತಿ ಇದ್ದರೆ ಪಶುಪ್ಪತ್ರಾದಿ 
ನಿವೇಕವು ಸಾಧ್ಯ. ಹೀಗೆ ಸ್ಮೃತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಶ; ಇದು ಆಶೆ ಇದ್ದಾಗ 
ಉದ್ದೀಪಿತವಾಗುವದರಿಂದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೂ; ಸಕಲ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೂ ಪಶು 
ಶ್ಛತ್ರಾದಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೂ ಕಾರಣ. ಹೀಗೆ ಆಶೆಯು ಉಳಿದೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡದು. 
ಇದು ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತವಾದಿದೆ. ರಥ ಚಕ್ರದ ನಾಭಿಯಲ್ಲಿ ಅರೇ 
೫ಲುಗಳು ಏಕೀಭವವಾಗುವಂತೆ ಸಮಸ್ತವೂ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಆಧಾರವಾಡಿ 
ಹೊಂದಿವೆ, ಇದೇ ತಂದೆ. ತಾಯಿ, ಸೋದರ, ಸೋದರಿ, ಆಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ತಂದೆ ತಾಯಿ: ಮುಂತಾದ ಪೂಜ್ಯರಿಗೆ ಅನುರೂಪವಲ್ಲದ ಮಾತನ್ನು 
ಹೇಳಿದಾಗ. ವಿವೇಕಿಗಳು “ನಿನಗೆ ಧಿಕ್ಕಾರವಿರಲಿ ನೀನು ಪಿತೃ ಹತ್ಯೆ ಮಾತೃ 
| ಹತ್ಯೆ ಆಚಾರ್ಯ ಹತ್ಯಾದಿ ದ್ರೋಹ ಮಾಡಿದವನು.” ಎಂದು ಶಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 
 ಕ್ರಾಣವಿದ್ದಾಗಲೇ ಪಿತ್ರಾ ಶಬ್ದಗಳೂ ಉಂಟು. ಪ್ರಾಣವು ಹೋದ ಮೇಲೆ 
' ಶೊಲಕ್ಕೆ ಹಾಕಿದರೂ, ದಹಿಸಿದರೂ, ಛಿದು ಛಿದು ಮಾಡಿದರೂ ಹಿತೃಠತ್ಕ, 
 ನಾತೃಹತ್ಯ ಇತ್ತಾದಿ ಪಾಪಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶಎಲ್ಲ: (ಪಾಣುತ್ಕಾಗ ಮಾಡಿದ 
ಹಿರಿಯರಿಗೆ ಅಗ್ನಿಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದರೆ ಇದನ್ನು ಹತ್ಕವೆಂದಾಗಲಿ* 
ರ್ರೂಹವಂದಾಗಲೀ ಹೇಳದಿರುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಪುಣ್ಯಕಾರ್ಯಗಳಿಂದಂ 
೭ 





೪೦ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪಂಚಯ ' 
ಸ್ತುತಿಸುವುದುಂಟು.) ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಣವೇ ಉಳಿದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆಧಾರ. ಪ್ರಾಣದಿಂದ 
ಉಳಿದ ಶ್ರವಣ, ಮನನಾದಿ, ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿರುವವನನ್ನು ಅತಿ 
ವಾದಿ ಎಂದು ಜನರು ಕೊಂಡಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಬೈಗಳ ಶಬ್ದವಲ್ಲ, 
ಪ್ರಾಣವಿಜ್ಞಾನಿಯು ತಾನು ಅತಿವಾದಿ ಯೆಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಬಾ ರದು, 
ಏಕೆಂದರೆ ನಿಜವಾದ ಅತಿವಾದಿಯಂ ಸತ್ಮದ ಬಲದಿಂದಲೇ (ಸತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದೇ) 
ಅತಿವಾದ ಮಾಡುವನು; ಹೀಗೆ ಹು ವೇದವಿಹಿತವೇ ಆಗಿದೆ. ಸತ್ಯ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಹೀಗೆ ಸತ್ಯವು ಅತಿವಾದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡದು 
ಕೇವಲ ಪ್ರಾಣವಿದನು ಇಂತಹ ಅತಿವಾದಿಯಲ್ಲ. ಸತ್ಯವು ಮನನ ದಿಂದ 
ತಿಳಿಯುವುದು. ಮನನವು ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಮನನವೂ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರದ್ಧೆಯೂ ದೊಡ್ಡವು. ಇವೆರಡೂ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ 
ಬರತಕ್ಕವು. ನಿಷ್ಠೆ ಇಲ್ಲದೆ, ಶ್ರದ್ಧೆ ಇಲ್ಲ, ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಯಮವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಚಿತ್ತದ ಏಕಾಗುತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವ ತಪೋರೂಪವಾದ ಕರ್ಮವು 
ನಿಷ್ಠೆಗೆ ಕಾರಕವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡದು. ಈ ತಪಸ್ಸು ಸುಖ: 
ದಲ್ಲಿ ಇರುವವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ. ಅಸುಖಿಯಾದವನು ಕರ್ಮಶೀಲನಲ್ಲಿ. “ಸುಖ 
ಮೇವ ಲಬ್ಭ್ಯ್ಯಾ ಕರೋತಿ” ಅಂದರೆ ಈ ಸುಖತತ್ವವನ್ನೇ ಸವಂಸ್ತಕ್ಕೆ ಕ್ಕಿಂತ 
ಬೊಡ್ಡ ದೆಂಬುದನ್ನಾ ಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ` ಇಂತಹ ಶಾಶ್ವತ ಸ 
ನಿರತಿಕೆಯವಾಗಿ, ದೊಡ್ಡ ದಾದ-ಮಹತ್‌, ಬೃಹತ್‌, ಬ ಎನಿಸಿ- 
ಸೊಂಡ- ಪರಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ವವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಇದಲ್ಲದ ಅಲ್ಪ ವಸ್ತು 
ಗಳು ಸುಖವನ್ನು' ಕೊಡಲಾರವು. ಅವು ಏನಿದ್ದರೂ ವ್ಯ ವಾದ ದಾಹ 
ವನ್ನೂ, ದುಃಖವನ್ನೂ ರೋಗಗಳನ್ನೂ, ಜರಾಮರಣಾದಿ ದುರವಸ್ಥೆಗ 
ಳನ್ನೂ ಮಾತ್ರ ಉಂಟುಮಾಡಬಲ್ಲವು. ಇಂತಹ ಶಾಶ್ವತ ಸುಖಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ 
ಭೂಮವು ಹೇಗಿದೆಯೆಂದರೆ (ಯೋಗಾವಸೆ ಸ್ಥಿಯಲ್ಲಿ) ಯಾವಾಗ ಬೇರೊಂದನ್ನು | 
ನೋಡದೆ, ಕೇಳದೆ, ಅರಿಯದೆ, ತಲ್ಲೀನತೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವೆಯೋ ಆಗ ವೇದ್ಯವಾ | 
ಗುವುದು. ಭೂಮವೇ : ಅಮೃತ, ಉಳಿದದ್ದು ಮರ್ತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲ; | 
ಇಂತಹ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಪುತಿಷ್ಠಿ ತವಾಗಿರುವದಲ್ಲಿದೆ | 





ಫಾಂದ. ಒನತುಮಾರರ ಸಂವಾದ 





೫೧ 


ತನಗಿಂತ ಬೇರೆ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥದ ಆಶಯವನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
' ಅಂದಮೇಲೆ ಇದೇ ಜಗನ್ಮೂ ಲ, ಜಗವಾಧಾರ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಏಕಾವಲಂಬನ. 


ದಡ್ಡರು ಗೋವುಗಳನ್ನೊ, ಕುದುರೆಗಳನ್ನೊ ೇ ಆನೆಗಳನ್ನೊ, ಅಥವಾ 


 ಫನಕನಕ ವಸ್ತುವಾಹನಾದಿಗಳನ್ನೋ ಪುತ್ರ ಮಿತ್ರ ಭಾರ್ಯಾದಿ ಕಳತ್ರ 
ಗಳನ್ನೋ, ಹೊಲ, ಗದ್ದೆ, ಮನೆ, ಮುಂತಾದ ಕ್ಷೇತ್ರ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನೋ, 


ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 'ಭೂಮಾ (ದೊಡ್ಡದು) ಎಂದು ಭ್ರಮಿಸಿರುವರು. 
ನನ್ನ ಆಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ 


| ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿರುವುದು ಸ್ವಷ್ಟ ಶವೇ ಆಗಿದೆ. ಭೂಮವಾದರೋ ಹೀಗಿಲ್ಲದೆ 
' ಸೃಪ್ರತಿಹ್ಠಿತ ವಾಗಿದೆ. ಈ 'ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಮಹಿಮೆಯು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ, ಮೇಲೆ, 
ಕೆಳಗೆ ಹಿಂದೆ, ಮುಂದೆ, ಎಡಬಲಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯೂ ಇದೆ, ಇದನ್ನು 
ನೋಡಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಂಡು ತಿಳಿದು ಆತ ರಿತಿ ಯಾಗಿ ( ಇದನ್ನು 
| ಪ್ರೇಮಿಸಿ ) ಅತ ಸ ಶ್ರೀಡನಾಗಿ ( ವ ಮಾಡುವುದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅವನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿ ) 
' ಆತ ,ಬಿಥುನನಾಗಿ ( ತದಿತರವಾದ, ತದ್ವ ತಿರಿಕ್ತೆ ವಾದ, ಪದಾರ್ಥಗಳ 


ಸಂಗರಹಿತನಾಗಿ, ) ಆತ್ಮಾನಂದನೂ ಆಗಿ ("ಬ್ರಹ್ಮಾ ನಂದ ಆಸಕ್ತನಾಗಿ ) 
ಆದವನು, ಸ್ವರಾಟ್‌ ಶರಣಾ ನೆ. ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿ ಸ ಚ್ಛಂದ ಗತಿ- 
ಯನ್ನು, ಸಕಲ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ 
ಇತರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಅರಿತವರು ಅನ್ಯಾಧೀನರಾಗಿ ಅಶಾಶ್ವತ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 
ವಾಸಿಸಿ, ಲೋಕಾನುಸಾರಿಗಳಾಗುವರೇ ವಿನಾ ಸ್ವ ಚ್ಛೈ ೦ದಗತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯ 
ರ, ಹೀಗೆ ನೋಡಿ ತಿಳಿದವನು ಆ ಪರಮಾತ್ಮ “ನಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣ, ಆಶೆ, 
ಸ್ಮೃತಿ, ಆಕಾಶ, ಮುಂತಾದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ' ಎಲ್ಲ. ತತ್ವಗಳನ್ನೂ, ನಾಮ 


ಬಹ [ದವರೆಗೂ ತಾನಾಗಿಯೇ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅನನ (ಪರಮಾತ್ಮನ) 





ಗೃಹಂ ರೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಲಭ್ಯ. ಹೀಗೆ ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದ ಜ್ಞಾನಿಯ? 


ತ್ಕುವನ್ನು ದಾಟಿ, ರೋಗಾತೀತನಾಗಿ, ದ್ಯಖಲೇಶವನ್ನೂ ಜ್‌ 


ಚ! ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡಿದವನಾಗಿ. ಏನನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ಎಲ್ಲಕಡೆಯಲ್ಲೂ 


ಹೆಯಬಲ್ಲನ್ನ. ಅವನು ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಒಂದೋ ಮೂರೋ ಐದೋ ಏಳೋ 


ಓಿಂಭತ್ತೋ ಹನ್ನೊಂದೋ ನೂರಹತ್ತೋ ಅಧವಾ ಸಾವಿರದಇಪ್ಪತ್ತೋ 


೫೨ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 


( ಶರೀರಸಮೇತನಾಗಿ ) ಆಗಬಲ್ಲದು. ಹೀಗೆ ಮಾನವನ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೂ ಆದ ಇತರ ಬಿ ಮೂಲವಾದದ್ದು ಅವನ 
0 ಇದು ಶುದ್ಧಿಯಾಗಿದ್ದ ರೆ. ಸತ್ವಶುದ್ದಿ ಆಗುವುದು. ಇದೆರಿಂದ 
ಶಾಶ್ವತ ಸ್ಮೃತಿಯೂ, ಇದರಿಂದ ಕ್‌ ( ಸಂಸಾರದ ಗಂಟುಗಳ ) 


ಮೋಕ್ಷವುಂಟಾಗುವುದು. 


ಹೀಗೆಂಬುದಾಗಿ ರಾಗದ್ವೇಷವಿಮುಕ್ತರಾದ ನಾರದರಿಗೆ, ಭಗವಾನ್‌ 
ಸನತ್ಕು 'ಮಾರರು ಅಜ್ಜಾ ನ, ಶೋಕ್ಕ ರೂಪಗಳಾದ ಕತ್ತಲೆಯು ಆಚೆಯ ದಡ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸಿದರು. ಅದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ದಡಕ್ಕೆ ದಾಟಿಸಿದ ಅವರಿಗೆ, ಸ್ಕಂದ | 
ಎಂಬ ಅನ್ವರ್ಥದ ಹೆಸರಾಯಿತು. ಪ್ರಸಿದ್ದ ವಾದ ಈ ಭೂಮ ನಿದೆ ಯು 
ಸಾಮ ವೇದದ ಛಾಂದೋಗ್ಕೊ ಪನಿಷತ್ತಿನ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ತ | 
ಇಪ್ಪತ್ತಾರು ಖಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಮನೋಹರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. | 
ಬೃಹತ್ಸ್ವರೂಪನಾದ, ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಧವಾಚ್ಕನಾದ, ಭಗವಂತನನ್ನು ಅರಿತ (| 
ಹೊರತು ಯಾವನೊಬ್ಬ ಚೇತನನಿಗೂ ಮನಶ್ಶಾಂತಿ ದೊರೆಯಲಾರದೆಂದೂ, 
ಅಲ್ಲ ವಿಷಯೋಪಭೋಗಗಳನ್ನೇ, ಅವುಗಳ ಸಲಕರಣೆಗಳನ್ನೇ ಶಾಶ್ವತ್ಥ | 
ಸುಖ ಸಾಧನಗಳೆಂದು ಬಗೆಯುವುದು ಕೇವಲ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ' 
ರುವ ಉಪದೇಶವು ಇಂದಿನ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮತ್ತು ಈ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಯುಗಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಮನಗಾಣುವುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲ 
ವೇದರಾಶಿಯ ಸಂದೇಶವೂ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. 








ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾಯ ಪರಬ್ರ ಹೃಣೇನಮಃ 


೭, ಅನ್ನಧಾನಥ ಹಿರಿನಿ 


ಅನ್ನವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಅನ್ನದಾನದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಕೊಂಡಾ 
ಡುವ ಅನೇಕ ಸೂಕ್ತಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ಇವೆ. ಇಂತಹದೊಂದು, 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಭಿಕ್ಷು (ಆಂಗಿರಸ) ಸೂಕ್ತ. (ಯಗೆ ದದ ೧೦ನೇ ಮಂಡಲ 
ದಲ್ಲಿ ೧೧೭ನೇ ಸೂಕ್ತ). ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹು 


“ಮಾನವನು ಹಸಿವಿನಿಂದ ಬಳಲಿ ಸಾಯಬೇಕೆಂಬುದು ದೇವತೆಗಳ 
ಸಂಕಲ್ಪವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿನ್ನುವವನೂ ಸಹ ಹಸಿವನ್ನು ಕಾಣ 
ದಿನ್ಧರೂ 'ಮೃತ್ಯುವಶನಾಗುವುದು ಖಂಡಿತ. ಅಲ್ಲದೇ ಧನ-ಧಾನ್ಯಗಳನ್ನು 
ದಾನ ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಏನೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ದಾನ ಶೀಲನಲ್ಲದ 


.ಜಿಪ್ರಣನಿಗಾದರೋ ಯಾರಿಂದಲೂ ಸುಖ-ಶಾಂತಿಗಳೂ, ಕೊನೆಗೆ ಸಹಾಯವೂ 


ಸಹ ದೊರೆ ಯುವದಿಲ್ಲ, ಆದ್ದ ರಿಂದ ಮರಣಕ್ಕೂ ಹ ಸಿವೆಗೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. 
(ತಾನೂ ತಿಂದು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬದುಕಿ ಇತರರಿಗೂ ದಾನ ಮಾಡಬೇಕೆಂದುದೇ 


ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ವಿಷಯ. ಇದೇ ವೇದ ಮಾರ್ಗವೂ ಸಹ.) 
' ಮೃತ್ಯುವು ಉಪವಾಸವಿರುವವನಿಗೂ, ಇಲ್ಲದವನಿಗೂ, ಒಂದೇ ಸಮ 


ವಾಗಿದೆಯೇ ವಿನಾ ಪಕ್ಷಪಾತ ಮಾಡಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು 
ದಾನ ಶೀಲನಾಗಬೇಕು. ಯಾವನು ತನಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಅನ್ನ ಪಾನಗಳಿದ್ದರೂ, 


 ದರಿದ್ರನಾಗಿ ಅನ್ನಯಾಚಿಸುವ ಅತಿಥಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲು ಮನಸ್ಸಿ ನವನಾಗು 
' ತಾನೋ ಅವನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಯಾರಿಗೂ ಕನಿಕರ ಬರುವದಿಲ್ಲ, ಅವನಿಗೆ 


ಯಾರೂ ಸುಖವನ್ನೂ ಕೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಿಜವಾದ ಅನ್ನದಾತನ 


ದರಿದ್ರನಾದ ಅತಿಧಿಗೂ ಅನ್ನವನ್ನು ನೀಡಿ ಉತ್ತಮವಾದ ಯಜ್ಞಾನ:ಷ್ಮೂನ 
ಫಲವನ್ನು ಪಡೆಯಂವುದಲ್ಲದೆ, ಶತ್ರುಗಳನ್ನೂ ಮಿತ್ರರನ್ನಾ  ಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು 


ತ್ತಾನೆ, ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ಮಿತ್ರರೇ. ಕೆಲವರು ತಮ್ಮನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ, 
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ಜೊತೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಸರ್ವದಾ ಹಿತವನ್ನು ಕೋರುವ ಸ್ನೇಹಿತನಿಗೂ ಸಹ ಅನ್ನ 
ದಾನ ಮಾಡುವುದಲ್ಲ. ಇದು ನಿಜವಾದ ಸ್ನೇಹವಲ್ಲ. ಅನ್ನಾ ಪೇಕ್ಷಿಯು 
ಇಂಥವರ ಬಳಿ ಸೇರಬಾರದು. ಭೋಜನ ವೃವಹಾರವಲ್ಲದೆ ನಿಜವಾದ 
ಸ್ನೇಹ ನಿಲ್ಲಲಾರದು. ಲೋಭಿಯು ಸ್ನೇಹಿತನಂತೆ ನಟಿಸಿದರೂ ಸ್ನೇಹಿತ 
ನಾಗಲಾರನು. 


ಐಶ್ವರ್ಯವಂತನು ಯಾಚಕನಿಗೆ ದಾನ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಐಶ್ವರ್ಯವು 
ರಥ ಚಕ್ರದಂತೆ ಸ್ಲಿರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲದೆ ಒಬ್ಬನಿಂದ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬನನ್ಲಿಗೆ ( 
ಹೋಗಿ ಸೇರುವುದು ಖಂಡಿತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಧನಸಂಪತ್ತು ಇರುವಾಗಲೇ .' 
ದಾನ ಮಾಡುವುದು ಜಾಣತನ”. ಸೂಕ್ತದ ಖುಷಿಯು ಘೋಷಿಸುತ್ತಾನೆ; ' 
“ನಾನು ಇದನ್ನು ಸತ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಅನ್ನದಾನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲದ 
ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಅನ್ನವೂ ವೃರ್ಥ; ಅವನ ಅನ್ನವೇ ಅವನಿಗೇ ಮೃತು 
ವಾಗಬಲ್ಲದು. ಯಾವನು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಹವಿರ್ದಾನದಿಂದಲೂ, ಸ್ಟೆ (ಹಿತ 
ನಿಗೆ ಅನ್ನವಾನದಿಂದಲೂ, ಊಟಮಾಡುವಾಗ ಬಂದ ಅತಿಥಿಗೆ ಸಹ 
ಭೋಜನದಿಂದಲಣ, ತೃಪ್ತಿ ಪಡಿಸದೆ, ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಊಟಮಾಡು 
ವನೋ ಅವನು ಕೇವಲ ಪಾಪಿಷ್ಮನು.” (ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ “ಭುಂಜತೇ 
ತೇ ತು ಅಘಂ ಪಾಪಃ ಯೇ ಪಚಂತಿ ಆತ್ಮಕಾರಣಾರ್ತ” (ಅಧ್ಯಾಯ ೩) 
ಎಂದು ಭಗವಂತನು, ಅನ್ನದಾನ ಶೀಲನಲ್ಲದ ಸಾ ್ರರ್ಥಿಯನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುವುದೂ 
ಈ ಮಹಾ ಮೌಲ್ಯದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ; ವೀವಲಾಘೋ ಭವತಿ ಕೇವ 
ಲಾದೀ” ಎಂಬ ವೇದ ವಾ ಕೃದ ಅಪರಾವತಾರದಂತಿದೆ ಈ ಭಗವದ್ಗೀತಾ 
ವಾಣಿ.) ಗೃಹಸ್ಥನ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯವೇ ಅತಿಥಿ ಭೋಜನ. ಅನ್ನ ದಾನಕ್ಕೆ 
ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರಂದಾಗಲಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮ | ಹಾದಿವರ್ಣಭೇದವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ, . ಹಸಿದ 
ಯಾವುದೇ ಪ್ರಾಣಿಯು ದಾನಕ್ಕೆ 'ಪಾತ್ರನು ಎಂದು ಪುರಃ ಎಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಕೃಷಿ ಗಳನ ಒಕ್ಕಲಿಗನಿಗೆ ಅವನ ನೇಗಿಲು 
ಅನ್ನದಾನ ಮಾಡುತ್ತ ಚಿ. ಸೇವಕನೂ ಸಹ ಯಜಮಾನನಿಗಾಗಿ ದುಡಿದು 
ಅನ್ನ ಸಂಪಾದನೆಗೆ i ನೆ (ದಾನ ಮಾಡದವನು ನೇಗಿಲಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಕಡೆ, ಸೇವಕನೇ ಅವನಿಗಿಂತ ವಾಸಿ ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ.) 

















| ಜ್ಞಾನವೂ ಅನ್ನವೇ, ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು ಇತರರಿಗೆ ದಾನಮಾಡುವ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯದ. ಕೇವಲ ಜಾತಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗಿಂತಲೂ 
ಶ್ರೀಷ್ಠೆ. ಪರೋಪಕಾರಿಯು ಲೋಭಿಗೆ ಬಂಧುವಾದರೆ ಅವನಿಗೂ ( (ಲೋಭಿಗೂ) 


' ಡಾತೃತ್ವ ಬುದ್ಧಿ ಕಾಲಾನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬರುವಂತಾಗಬಹುದು, ದಾತ ವಿಗೂ, 
| ಲ ನ್‌ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಹೀಗೆ ಶ್‌ 
ಬಹುದು: ಒಂದೇ ಕಾಲಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವವನು, ಸಣ ಕಾಲಿನವನಂತೆ ನಡೆಯ 
 ಕಾರದೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಲಾಂನು. ಅಥವಾ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲವನ್ನು 


ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳು ಡ್‌ ಹೀಗೆಯೇ ಎರಡು ಪಾದವುಳ್ಳೆ ವನು, ಮೂರು ಪಾದ 
ದವನಿಗಿಂತ ಹಂದೆ ಬಿದ್ದವನು. ಆದರೆ, ನಾಲ್ಕು ಪಾದದವನು ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ 
ಶ್ರೇಷ್ಠನು. ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಅವನಿಗೆ ಸಮರಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ “ಕಾಲು” 
ಗಳೆಂದರೆ ಧನಾಂಶ. ಉಳಿದವರಂತಲ್ಲದೆ, ನಾಲ್ಕು “ಕಾಲಿನವನು” ಪೂರ್ಣ 
ದಾನಿ ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ. ಎರಡೂ ಕೈಗಳು ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಮವಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಬಲಗೈಗೆ ಇರುವ ಶಕ್ತಿಯು ಎಡಗೈಗೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಹಸುಗಳು ಒಂದೇ ಸಂಖ್ಯೆ ಯ ಕರುಗಳನ್ನು ಹಾಕಿದರೂ ಬೇ ಪ್ರಮಾಣದ 
ಹಾಲನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವಳೀ ಮಕ್ಕಳೂ ಸಹ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಶಾಲಿಗಳಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇಕೆ? ಒಂದೇ ಕುಲದ 
ಬಂಧುಗಳೂ ಸಮಾನ ದಾನಶೀಲರಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬನೂ ದಾತೃತ್ವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಯಂತ್ನಿಸ ಬೇಕು. 


ಈ ಯಖುಕ್ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವ ಅನ್ನದಾನದ ಮಹಿಮೆಯು 


' ಭಾರತೀಯ ಸನಾತನ ಸಂಸ ಸ್ಫೃತಿಯ ಅಡಿಗಲ್ಲಾಗಿದೆ. ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ 
| ನಮ್ಮ ಅನಾದಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಇರುವ ಬಹುಮುಖ್ಯ ಭೇದಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಬಹಳ 
| ಮಹತ್ತ ಎಉಳ್ಳದ್ದಾ 28 ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ತೋರಿಕೊಂಡಿ 
ರುವ ಆತೃ ಕ್ರಿ ರ ಅವತಾರವಾದ ಹಾಹಾಕಾರಕ್ಕೂ, ಆಶಾಂತಿಗೂ, ವರ್ಗ 
| ಲಹಗಳಿಗೂ. ಮೂಲವೇನೆಂದರೆ ನಾವು ಈ. ಸನಾತನ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಕಡೆ 
ಗಣಿಸಿರುವುದೇ.: ಸಂಸತಿಯೆಂಬುದು ಹಸಿದ ಹೊಟ್ಟಿ ಯಃ ಆಧಾರದ 
ಸೋಲೆ ಎಂದೂ ಸಿಲ್ಲತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಜೀವನಾವಶ್ಯವಾದ "ಅನ್ನ ದಂತಹ ದಿನ 
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ಬಳಕೆಯ ವಸ್ತುಗಳೂ, ಜೀವನವನ್ನು ಸುಂದರವನ್ನಾದಿ ಸಾರ್ಥಕ ಗೊಳ್ಳ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಬೇಕಾಗುವ, ಸುವಿಚಾರ ಪರತೆಗೆ ಆಧಾರವಾದ, ಜ್ಞಾನವೂ 
ಕೌಟುಂಬಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ, ಅದರ ಶಾಂತಿಮಯ ವಾತಾವರಣಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದ 
ಸತಿ-ಪತಿಯರ ಅನ್ಯೋನ್ಯತೆಗೆ ಆಧಾರವಾದ ಕುಲೀನಸ್ತೀಯ, ಶೀಲ, ರೂಪ 
ವೆಂಬುದೂ ಮಾರಾಟಕ್ಕೆ ವಸ್ತು ಗಳಾಗಬಾರದೆಂಬುದು ಭಾರತೀಯರ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ' ಮೌಲ್ಯ, ಅನ್ನವಿಕ್ರಯ, ವೇದವಿಕ್ರಯ ರೂಪವಿಕ್ರಯ 
ಗಳು ಜೀವನವನ್ನು ಹೆದಗೆಡಿಸ್ಸಿ ನಾಶದತ್ತ ಒಯ್ಯುವ ನರಕ ಸಾಧನೆಗಳೆಂದು 
ಯಷಿಗಳು ಸಾರಿ ಹೇಳಿರುವುದು, ಹದಗೆಟ್ಟಿ ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಜೀವನಕ್ಕೇ 
ಉದ್ದೇಶಮಾಡಿ ಹೇಳಿದಂತಿದೆ: ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾಸರ ಕೂಟ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಪುಸಿದ್ಧವಾದ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಇದನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ : 


ಅಟ್ಟ ಶೂಲಾ ಜನಪದಾಃ ಶಿವ ಶೂಲಾಶ್ಚತುಷ್ಪಥಾ: 8 
ಕೇಶ ಶೂಲಾ। ಸ್ತ್ರಿಯೋ ರಾರ್ಜ ಭವಿಷ್ಯನ್ಹಿ ಯುಗಕ್ಷಯೇ 8 
(ಮಹಾಭಾರತ, ವನಪರ್ವ, ಅಧಾಯ ೧೮೮ ಶ್ಲೋಕ, ೪೨) 
ಅಟ್ಟ” ವೆಂದರೆ ಅನ್ನವೆಂದು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಇದೆ. “ಶೂಲ” 
ವೆಂದರೆ “ವಿಕ್ರಯ” ವೆಂದೂ ಇದೆ, ಹಾಗೆಯೇ “ಶಿವ” ವೆಂದರೆ “ವೇದ” 
ವೆಂದೂ, “ಚತುಷ್ಪಥ” ರೆಂದರೆ *.ಬ್ರಾಹ್ಮಣ” ರೆಂದೂ, ಆಕೇಶ” ವೆಂದರೆ 
«€ಸ್ತ್ರೀಯೋನಿ”...ಭಗ” ಪಂದೂ ಗೂಡಾರ್ಥಗಳಿವೆ. 


ಅಟ್ಟಮನ್ನಂ ಶಿವೋ ವೇದೋ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಶ್ಚ ಚತುಷ್ಟಥಾಃ | 

ಕೇಶೋ ಭಗಂ ಸುವಿಖ್ಯಾತಂ ಶೂಲಂ ತದ್ವಿಕ್ರಯಂ ವಿದುಃ ಗ 
ಎಂದು ಪೂರ್ವಿಕರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಂಕ್ಷೇಪ). ಹೀಗೆ ಇದು ಮಾರ್ಕಂಡೇಯರು 
ಧರ್ಮರಾಜನಿಗೆ ಧರ್ಮ ಬೋಧೆ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತೆವಾಗಿ, ಈ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ; «ಯುಗಕ್ಷಯ ಕಾಲವಲ್ಲಿ, ಜನರು ಹಸಿವೆಯ 
ಬಾಧೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ; (ಕಾರಣ, ಅನ್ನವು ಮಾರಾಟದ ವಸ್ತಾವಾಗು 
ತ್ತದೆ). ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ವೇದವನ್ನು ಮಾರಾಟ ಮಾಡುವವರಾಗುತ್ತಾರೆ: | 
( ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇದು ದೊರೆಯದಂತಾಗುತ್ತದೆ ). ಸ್ತ್ರೀಯರು | 
(ವಿವಾಹಿತರಾದಿದ್ದರೂ) ಶೀಲವನ್ನು ಮಾರಿ ಜೀವನ ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ.” (ಅಥವ್‌ 








| ಚಿತುಪ್ಪಥಗಳು-ನಾಲ್ಕು. `ರಸ್ತೆಗಳು 'ಸೇರುವ `ಕಡೆಗಳು-ವಿಟವಾರಾಂಗನೆಯ 
" ರಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ, ಎರದೂ ವಿಶೇಷ ಅರ್ಥವಿದೆ. ) 

ಭಾರತೀಯರ ಜೀವನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ, ಹಣಕ್ಕಾಗಿ ವಿದೆ [ಯನ್ನು ಮಾರುವ 
' ಸಂಬಳ ಪಡೆದ “ಅಧ್ಯಾ ಪಕ”ನ ಕಲ್ಲ ಫನೆಯೂ ಹಣಕ್ಕಾಗಿ ಅನ್ನವನ್ನು 
' ಮಾರುವ “ಹೋಟಿಲು”ಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯೂ, ಸ ಪ್ರೀಯರ ನ ದರ್ಶನ 
ಕೃರಿಯೇ ಪ್ರಕೃತಿ ನಿರ್ಮಿತವೆಂಬುದೂ - ಕಾಮ. ಪ್ರಚೋದನೆಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಧರಿಸ ಏವ ಹೊಸ ಹೊಸ ದರಾದರಿಯ ಉಡಿಗೆ ತೊಡಿಗೆ 
ಗಳೊ ಅಥವಾ ಇವುಗಳ ಅಭಾವವೇ: ರೂಪ ಪೋಷಕವೆಂಬ ಕಲ )ನೆಯೂ, 
' ಈಚೆಗೆ ಪರಕೀಯರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಸ ಜೀವನ 
ಕ್ರಮಕ್ಕೆ, ಸೋಯಗಳಿಗೆ, ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ, “ಕ್ಯಾನ್ಸರ್‌” (Cancer) ಎಂಬ 
| ಗರಂ, “ಇದರಲ್ಲಿ ಏನು ತಪ್ಪು ? ” ಎಂದು ವಾದಿಸುವವರ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವುದು, ಇದು ಗುಣವಾಗಲಾರದ ರೋಗವೋ ಎಂಬ ಸಂದೇಹ 
ನನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚು ಉಂಟು ಮಾಡುವಂತಿದೆ. "ಇವರಿಗೆ ಉತ ಶ್ವರವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳ 
ಬಹುದು; ಮಾರಾಟ ಎಂದರೆ: ವರೌಲ್ಯ”ಗಳ ಮೇಲೆ ಹಣವೆಂಬ ಪಿಶಾಚಿ 
ಯನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ: ಪೂಜಿ ಮಾಡಿದಂತೆ ಸ ದೆ, ಎಂಬುದನ್ನು: ಅನೇಕರು 
ಶಿಗಣಿಸಿದಂತಿಲ್ಲ. “ನಹಿ ಜ್ಞಾನೇನ ಸದೃಶಂ ಪವಿತ್ರಮಿಹ ವಿದ್ಯತೇ ? 
(ಗೀತಾ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ. p ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಮವಾಗಿ ಪವಿತ್ರವಾದದ್ದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಇಲ್ಲ * ಎ ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಮುಖ್ಯ ಸನಾತನಧ್ರೇಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಹದು ಈ ಜಾ 2ಾನವು “ಹಣಕ್ಕೆ” ಮಾರಾಟದ ವಿಷಯ ಎಂದು ಭಾವಿತ 
ಇದರೆ, ನಮ್ಮ ದೈ €ಯ ನಾಶವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲ್ವಟ್ಟದ್ದು “ಹಣ” 
'ನಿಟುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ )ದಂತಾದಿ, ಜಾ ೨ ನಾರಾಧನೆ ಅಗಟೇಕಾದೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
'ಹೆಣ”ವೇ ಆರಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ೦ತಾಗುವುದು. 

| ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಕೇವಲ ಕೆಲವರ ಸ್ವತ್ತೇ ಆದಿತ್ತೆಂದೂ 
ಗಗ ಅದ್ದು: ಎಲ್ಲರಿಗೂ “ಕ್ಕಿ "ರುವುದಕ್ಕೆ ಪಾಶ್ಚಾತ ತೃಕ್ರಮದ *ಉದಾಣತ್ತೆ 
ಹ್ಯಾಭ್ಭ್ಯಾ ಸವೇ ಕಾರಣವೆಂದೂ ಬಾವಿಸುವವರು ಎಷ್ಟೊ ಂದು ಆತ್ಮವಂಚನೆ 
ದ್ವಾರೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಂದಿನ ಜೀವನವನ್ನು 
ಗ ಜ್ರ: ಕ > 


೪೮ ವೇದ ಸಂಸ್ಕತಿಯಂ ಪರಿಚಯ ' 


ಹೊತ್ತು ನಿಂತಿರುವ ಅನೇಕ ಭ್ರಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದೂ ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದು | 
ದಾಗಿದೆ. ಪೂರ್ವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೇದವನ್ನು ಕೆಲವೊಂದು ಅರ್ಹತೆಗಳನ್ನು 

ಪಡೆದವರೇ ಅಭ್ಯಸಿಸುತ್ತಿದ್ದುದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಇದರ ಫಲ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 

ದೊರೆಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಕಟ್ಟು ಕಥೆ... ಹಾಗಾಗಿದ್ದರೆ ಕನ್ಯಾಕುಮಾರಿ ' 
ಯಿಂದ ಕಾಶ್ಮೀರದ ವರೆಗೆ, ಬಂಗಾಳೆದಿಂದ ಪಂಜಾಬದ ವರೆಗೆ ಒಂದೇ ಸಂಸ್ಕ ` 
ತಿಯೂ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ, ಯತ, ಅಹಿಂಸೆ, ಶಾಂತಿ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಧಾನ | 
ವೈದಿಕ. ಮೌಲ್ಯಗಳೂ, ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಾದಿ ಕಾವ್ಯಗಳೂ ಇವು 
ಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ಏಕರೂಪ ಜೀವನ- ಕ್ರಮವೂ ಭಾಷಾ ಭೌಗೋಳಿಕಾದಿ ' 
ಭೇದಗಳ ನಡುವೆಯೂ ಪಸರಿಸಿ ಉಳಿದು ಬಂದದ್ದು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು | 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಒಪು ಬವಂತೆ ವಿವರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದು. ವೇದಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ | 
ಬೇಕಾದ ನಿರುಕ್ತ, ವ್ಯಾಕರಣ; ಮುಂತಾದ ಕಠಿಣ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪರಿಶ್ರಮ ಎಲ್ಲ ' 
ರಿಗೂ ಆಗಲಾರದಾದುದರಿಂದ, ಸಮರ್ಥರಾದವರು ಮಾತು ಅದರಲ್ಲಿ ನುರಿತು, ' 
ಉಳಿದವರಿಗೆ ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಎಲ್ಲರೂ ಎಲ್ಲ | 
ದರಲ್ಲಿಯೂ ನುರಿತಿರಬೇಕೆಂಬುದೂ, ಹಾಗಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಜ್ಞಾನ ಪುಸಾರ | 
ವಾಯಿತೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದೂ ವಿವೇಕವಲ್ಲ. ಇದು ಯಕಾವುದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯ ' 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ' 
ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ನೋಡೋಣ. ಎಲ್ಲರ 
ಮನೆಗೂ ಅವಶೃವಾದದ್ದು ಬೆಳಕು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲರೂ ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯ 
ಉತ್ಪಾದನಾಕ್ರಮವನ್ನು ' ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅದು ತಿಳಿದ ಹೊರತು | 
ಬೆಳೆಕು ' ಬೆಳಕಾಗಲಾರದೆಂದು ವಾದಿಸುವುದು ಅವಿವೇಕವಲ್ಲವೆ? ಹಾಗಯ್‌ 
ವಾಹನಾದಿ ಯಂತ್ರಗಳ ಚಾಲಕರು ಅದನ್ನು ನಡೆಸಲು ತಿಳಿದರೆ ಸಾಕ. 
ಮತ್ತೆ ಉಳಿದವರಿಗೆ ಇದೂ ಅವಶ್ಯವಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರೂ ಯಂತು ನಿರ್ಮಾನ? | 
ರಾಗುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಕೆಲವರ ಶ್ರಮದಿಂದ ಇತರರು ಸುಖವನ್ನು ' 
ಹೊಂದಿ ಜಾಳುವಂತಾಗ ಬೇಕೆಂಬುದು ಸಹಜೀವನದ ಮಂಖ್ಯ ತತ್ರ್ಯ' | 
ಬಲ್ಲರೂ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ವಿಧ ಶ್ರಮದಿಂದಲೇ ಜೀವಿಸ ಬೇಕೆ | 
ಅಸಿ ಪಡುವುದು ಒಬ್ಬರೊಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಅಪನಂಬಿಕೆಯನ್ನಷ್ಟೇ ಸ್‌ 


ಮಖ 


ತ್ತದೆ, ಮತ್ತು 'ಸಹಬಾಳ್ವೆಯ ಆಧಾರವನ್ನೇ ಕಿತ್ತು ಹಾಕುತ್ತದೆ. :: ಈ 
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; ಅನ್ನ ದಾನದ ಹಿರಿಮೆ 





ರ್ಶ 


ಕೂಟಗಳು ವೃದ್ಧಿಯಾದ . ಮಾತ್ರದಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಜ್ಞಾನ ದೊರಕಿಯೇ 
| ಹೋಗಿದೆಯೇ: ಎಂಬುದು  ವಿಚಾರಣೀಯ. , ಪಂಚಾಂಗಗಳೇನೋ ಎಲ್ಲ 


ಅಂಗಡಿಗಳಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲ ಊರುಗಳಲ್ಲಣ ದುಡ್ಡು ಕೊಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ) ವವರೆಲ್ಲರಿಗೂ 


| ದೊರಕುತ್ತದೆ, ನಿಜ. ಆದರೆ ಎಷ್ಟು ಜನರಿಗೆ ಖಗೋಳ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಇದರಿಂದ 
ತಿಳಿಯಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ನಮಗೆ: ದ ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, 


ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಅಶಿಸ್ತು, , ಅಧ್ಯಾಪಕರನೇಕರ: ಜ್ಞಾ 2ನಪರಾಜ್ಕುಖತೆ; 


ರಾಜಕೀಯವು ವಿದ್ಯಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲಿರಿಸಿರುವುದು ಇತ್ಯಾದಿ ಅನಿಷ್ಟಗಳಿಗೆ 


ಯಾರು ಹೊಣೆ? “ಗುರುಕುಲ ಪದ್ಧತಿ” ಇಂದು ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಎಂದು" 


ಅಲ್ಲಲ್ಲೇ: ಕೇಲವು ಮಹನೀಯರುಗಳು 1 ಸಮಯೋಟಿತವಾಗ ವೇದಿಕೆಗಳ 


ಮೇಲೆ ಆಡಿದರೂ, ಅಧಿಕಾರ ಕೈ ಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಏನು ಮಾಡದಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಯಾರು ಹೊಣೆ? ದುಡ್ಡಿ ಗು ದುಡಿಯುವ ಅಧ್ಯಾ ಪಕನಿಗೂ, ಅದೇ 


| ದುಡ್ಡಿಗಾಗಿ ದಾಡಿಯಂವ ಕಲ್ಲು ಒಡೆಯುವ ಒಡ್ಡ ನಿಗೂ ಏನು ವ್ಯತ್ಯಾಸ ? 


ಹೀಗೆ ವಿದ್ಯೆಯ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಣವನ್ನು ಹೊರಿಸಿದ್ದು ದರಿಂದಲೇ ವಿದ್ಯೆಗೂ, 
ಅಧ್ಯಾಪಕನಿಗೂ ಸಮಾಜ ಸೇವೆಯ, ಸುಧಾರಣೆಯ, ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿ 


_ ಯನ್ನು ಕಳೆದು ಹಾಕಿದಂತೆ ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅರ್ಥವಾಗುವ ವಿಷೆಯ್ಯ 


ಇದಕ್ಕೊಂದು ಪರೀಕ್ಷೆ: ಒಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವೃತ್ತಿಯ ಜನರಿಗೂ 


ಜೀವನ ಅವಶ್ಯಕ್ಕೆ -ಬೇಕಾಗುವಂತೆ. ಒಂದೇ ಕನಿಷ್ಠ ಮಿತಿಯ ಸಂಬಳವನ್ನು 
ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿದರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ರೈಲ್ವೆ ಪೋರ್ಟರನಿಗೂ, ಪೋಸ್ಟ್‌ 
' ಜವಾನನಿಗೂ, : ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯಗಳ ವಿಭಾಗಗಳ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರಿಗೂ ಒಂದೇ 


ಸಂಬಳವಾದರೆ, ಸದ "ಅನೇಕರು ವಿದ್ಯಾಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ರೈಲ್ವೆ 
ಸೋರ್ಟರನ ಕೆಲಸದಿಂದಲೇ ತೃಪ್ತ ರಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಒದ 


 ಅಕಿಶಯೋಕ್ತಿಯಲ್ಲ, ದುಡಿತದಲ್ಲಿ ಕೆಳ ಮಿತಿಯೂ ಹಣದಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ 





' ಮಿತಿಯೂ ಇರಲೆಂದು ಅನೇಕರ ಆಸೆ. ` ವಿದ್ಯೆಯ ಮೇಲೆ ಹಣವನ್ನು 


 ಹೊರಿಸಿರುವುದೇ - ' ಅರ್ಹತೆಯಿಲ್ಲದನರೂ ದಕ್ಕಾಗಿ ಗುದ್ದಾಟ 
ನಾಡುವಂತಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ತಂತ್ರ. ಹೆಣವನ್ನು ; ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 


ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ. ನೋಡೋಣ, ಗುದ್ದಾಟಮಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸರಿಯಾಗಿ ಜ್ಞಾನ 





೬೦ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಫರಿಟ್ಟು : 


ನಿಷ್ಟೆ ಇರುವವನು ಮಾತ್ರ ಇದರಿಂದ ಅವನು ಸಾಯುವಂತಾದರೂ ಬಿಡದಿ . 
ಜ್ಞಾ ನ ಪ್ರಸಾರ ದೀಕ್ಷಿತನಾಗಿಯೇ ತೃಪ್ತಿಯಿಂದ "ಸಾಯುವನು. ಎದ್ಕೆ 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದಿರುವುದೇ ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ. 
ಅನ್ನದ ವಿಷಯವೂ ಹೀಗೆಯೇ, . ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಸಮಾಜ “ಸ್ಪರ್ಧೆ” 
(Competition) ಎಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ನಿಂತಿದೆ. ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ 
ಸಹಕಾರ” ಎಂಬ' (Cಂ-opೀ೩tin ): (ವರ್ಣ) ತತ್ತ್ವನ್ನೇ ಆಧರಿಸಿ ' 
'ನೆನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆಯ ತನಕ ನಿಂತಿತ್ತು. ಇದು: ಅನಾಗರೀಕತೆಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು 
ಬಗೆದ ನಮ್ಮ “ಮುಂದಾಳುಗಳು” ನಮ್ಮ ಸಮಾಜವನ್ನು ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿನ : 
'ಕಡೆಗೆ ಒಯ್ಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆಂಬಿದು, : ಇನ್ನೂ 'ದಿಕ್ಕುಗೆಡದವರಿಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ. ' 
ಒಬ್ಬನಿಗಿಂತ ಒಬ್ಬನು ಸುಸಂಸ್ಕೃತನಾಗುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಿರಲಿ, ಬೇಡ ' 
ವೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳಲಾರರು, ಆದರೆ “ನೆರೆಯವನು ಪಸಿಎನಿಂದ ಸಾಯಲಿ, ' 
'ನಾನು ಮಾತ್ರ ಅವನ: ಅನ್ನವನ್ನು ಕಿತ್ತುತಿನ್ನೋಣ”ವೆಂಬ ವರ್ಗಕಲಹ : 
ಮೂಲವಾದ ಅನ್ನ-ಸ್ಪರ್ಧೆಯು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಖಂಡಿತ ಹಾನಿಕರ. : ಈ ಶತ | 
ಮಾನದ ವಿಖ್ಯಾತ ತತ್ತ «ಜ್ಲಾನಿಯೆಂದೆನಿಸಿದ, ದೀರ್ಥಾಯುಷಿಯರಾರಿ ಬಾಳಿ ' 
"ಬದುಕಿದ, ಬರ್ಟೆಂಡ್‌ ರಸ್ಸೆಲ್‌ ಮಹಾಶಯನು ಸ್ವಯಂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯನಾಗಿ ' 
ದ್ವರೂ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜೀವನದ ಅಡಿಗಲ್ಲೆನಿಸಿರುವ ಈ ಸ್ಪರ್ಧೆಯ ತತ್ವ್ವವನ್ನು 
ಉಗ್ರವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಟೀಕಿಸಿದ್ದಾನೆ : | 
“ಹೊಟ್ಟೆಯುರಿ ಪಡುವ ಸ್ವಭಾವದ ಪರಿಣಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ 1 
ದೊಂದು ಯಾವುದೆಂದರೆ, ವೈಯ್ಯಕ್ತಿಕವಾಗಿಯೂ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾಗಿಯ9, 
ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾರ್ಥತೆಯ ಬಗೆಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ' 
ರುವುದು... ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೂ ಇಂದು ಹೀಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಗಿದೆ... ' 
ತನ್ನ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾರ್ಥತೆಯು ಮತ್ತೊಂದರದಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ವಿರುದ್ಧವಾ 
ಗಿಯೇ ಇದೆ, ಅದು ಹಾಳಾದರೆ ಮಾತ್ರ ತಾನು ಖಂಡಿತ ಲಾಭಹೊಂದುವುದು | 
ಸಾಧ್ಯ” ಇತ್ಯಾದಿ. [Ideas That Have Harmed Mankind] | 
ಪುಭಾವಶಾಲಿಯಾದ ಆಂಗ್ಲ ಕವಿಯೊಬ್ಬನು (ಈ ಶತಮಾನದವನ್‌) | 
ಕೇಳುತ್ತಾನೆ: (Why should we have 10 fight for a living? ; | 
Living Should be as freeto a man asto a bird. | 











| ಅೌ್ಪ ದಾನದ ಹಿರಿಮೆ. 
He ೬೧ 


(Bread should be free, 
Shelter should be free, 
Fire should be free, 


To all and any body, al and anybody, ೩1 over 
the world.) 
"ಅನ್ನವು ಉಚಿತವಾಗಬೇಕು, ನೆರಳ, ಆಶ್ರಯ ಉಚಿತವಾಗಬೇಕು, ಬೆಂಕಿ 
ಗೇ ಆಗಬೇಕು, ಎಲ್ಲರಿಗೂ, ಯಾವನೊಬ್ಬನಿಗ್ಲೂ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲೆಲ್ಲ.” 
(Work is the clue to a man’s life. | 
But it must be free work, not done just for 
money, but for fun.) 
| “ದುಡಿಮೆಯು ಮಾನವನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗ ದರ್ಶಕ ಆಗಬೇಕು. 
ದರೆ ಅದು ಸ್ವಯಂಪ್ರೇರಿತ ದುಡಿಮೆ ಆಗಬೇಕು. ಹಣಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿದುದಲ್ಲ; 
' ಕನಂದಕ್ಕಾಗಿ, ವಿನೋದಕ್ಕಾ ಗಿ”, 
(Money. is our madness, ‘our vast collective 
madness) 
“ಹಣವು ನಮ್ಮ ಹುಚು ತನ, ನಮ್ಮ ಆಗಾಧ, ಸಾಮೂಹಿಕ ಹುಚ್ಚುತನ” 
‘(The root of our present evil is that we buy 
and sell. 
Ultimately, we are all busy buying and selling 
one another.) 
"ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಆನ್ಯಾಯಗಳ ಮೂಲ್ಕ ನಮ್ಮ “ಕೊಳ್ಳಾಟ್‌, 
"ಮಾರಾಟ, » ಕೊನೆಗೆ ನಾವೆಲ್ಲ ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬ ರು”ಕೊಂಡು” (*ವಕಾರುವು”ದ 


'್ಲ ಬಿಡುವಿಲ್ಲದ ಆಸಕ್ತರಾಗುತ್ತೇವೆ.” 








೬೨ ವೇದಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 


The ಗಗ poems of D: H. Lawrence, 
“5 710111 ದಿಂದ ಆರಿಸಿದ ಸಾಲುಗಳು] 
ಹೀಗೆ ವಿವೇಕಿಗಳಾದ ಕೆಲವು ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ರಿಗೆ ಈರೀಗ ತಿಳಿಯುತ್ತಿರುವ 
ಈ ಸುಖ ಜೀವನ ಮರ್ಮ, ಧರ್ಮ, “ನಮ್ಮ ುಷಿಗಳಿಂದ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕೆ, ಸಾರ್ವದೇಶಿಕ, ಧರ್ಮವೆಂದು ಸಾರಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದನ್ನು ಇನ್ನಾದರೂ, 
ಭಾರತಿಯರಾದ ನಾವು ಮನಗಾಣಬೇಕು." ಗಿ 


ತೈತ್ರಿ ರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ “ ಅತಿಥಿಯನ್ನು ದೇವರೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಪೂಜಿಸು” ಎಂದು `ಕಕ್ರೆಕೊಟ್ಟಿ ರುವುದು ಗಮನೀಯ. : ನಿನ್ನೆಮೊನ್ನೆ ಯುತನಕ 
'ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ “ಪೂರ್ವ ದೇಶಗಳೂ", ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಭಾರತ 
ಭೂಮಿಯೂ ಅತಿಥಿ ಸತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಹೆಸರಾದದ್ದೆಂದು ಈ ಹಿಂದೆ ಎಲ್ಲ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಚರಿತ್ರೆಕಾರರೂ ಒಪ್ಪಿ ` ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ನಮ್ಮ ಈ ಚಾರಿತ್ರ ಕ್ಕೆ ಈ ವೇದ 
ಸಂದೇಶವೇ ಆಧಾರ... ಇದಲ್ಲದೆ. 'ಅನ ಪ್ರಶಂಸಾಪರವಾದ ಇತರ ವಾಕ್ಕಗಳೂ 
ವೇದದಲ್ಲಿ, ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಪುಲವಾಗಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮಾ ನಂದವಲ್ಲೀ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಕೊಂಡಾಡಿದೆ: “ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳೂ ಅನ್ನದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿವೆ, ಬದುಕಿವೆ, ಅನ್ನ ದಲ್ಲೇ ಲಯವಾಗುತ್ತವೆ. | 
ಅದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಆನ್ನ ವೇ“ಜೈ ಷ್ಠ”. : ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಔಷಧಿಗಳಲ್ಲಿ ' 
ಹಿರಿಯದು, (ಊಟ. ಬಲ್ಲವನಿಗೆ ರೋಗವಿಲ್ಲ”: ಎಂಬ ಡಾದಯು ಈ ವೇದ | 
ವಾಕ್ಕದ ಅಪರಾವತಾರ.) ಹೀಗೆ ಅನ್ನವು ಬ ್ರಹ್ಮಸ್ವ ಸ ರೂಪಿ. ಹೀಗೆಂದು | 
ಉಪಾಸಿಸುವವನಿಗೆ ' ಅನ್ನ ಎಲ್ಲಾದರೂ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ತಿನ್ನಲ್ಪಟ್ಟು 
ತಿನ್ನುವುದರಿಂದ (""ಅದ್‌'' ಧಾತುವಿನಿಂದ) ಅನ್ನ ಎಂದಾಗಿದೆ. : 


ಭೃಗುವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ; "ಅನ್ನವನ್ನು ನಿಂದಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಇದು ವುತ. (ವಿಕೆಂದರೆ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಅನ್ನಮಯ, ಹೇಗಂದರೆ) | 
ಪ್ರಾಣ ಅನ್ನ: ಶರೀರವು ಇದನ್ನು ತಿನ್ನುವ ಅನ್ಮಾದ. (ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿ | 
ಯಿದ) ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಶರೀರವು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿದೆ. (ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಠಿ | 
ಯಿಂದ) ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವು ಪುತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿದೆ. (ಹೀಗೆ) ಅನ್ಕೋನ್‌ 
ಶ್ರಯದಿಂದ ಅನ್ನ ವು ಅನ್ನಾ ದದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿದೆ. ' ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಯ 








ಅನ್ನದಾನದ ಹಿರಿಮೆ ಓಹಿ 


ವವನು ಪುತಿಷ್ಠಿತನಾಗುವನ್ನು ಅನ್ನವಂತನಾಗುವನು. ಅನ್ನಾದನೂ ಆಗು 
ವನು. ಪುತ್ರ ಪಶು ಸಮೃದ್ಧಿಯಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮ ವರ್ಚಸ್ಸಿನಿಂದ “ದೊಡ್ಡ” 
ವನಾದಿ, ಕೀರ್ತಿವಂತನಾಗುತ್ತಾನೆ.” 


« ಅನ್ನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. (ಜೆಲ್ಲಬಾರದು), ಅದು ವುತ ” 
« ಅನ್ನವನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು. . ಅದು ವುತ. ಮನೆಯಲ್ಲಿ ವಸತಿ 
ಯನ್ನು, ಬಯಸಿ ಬಂದ. ಯಾವನನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸವಾರದು, . . ಅದು ವ್ರತ್ನ 
ಯಾವುದೇ ವಿಧದಿಂದಲಾದರೂ. (ಸಾತ್ತಿ «5 ಸುಮದಿಂದ) ಬಹಳ ಅನ್ನವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿ ತೀರಬೇಕು (ಅತಿಥಿ ಸತ್ಯಾರಕ್ಕಾಗಿ), ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದ (ಮನುಷ್ಯ 
ನಾದ) ಇವನಿಗೆ ಅನ್ನವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿ(ಯೇ) ಇದೆಯೆಂದು (ತಿಳಿದವರು) ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ ಅನ್ನವು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಮುಖತಃ" «ಮಧ್ಯತಃ” 
«ಅನ್ನತಃ * ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವಂತೆ ಸಾತ್ತ್ತಿಕ್ಕ ರಾಜಸ್ಮ ತಾಮಸ 
ಎಬ ಶ್ರದ್ಧಾತ್ರಯದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ದಾನ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟರೆ, ಅದೇ ವಿಧವಾದ 
ಭಾವನೆಗಳಿಂದ. ಅನ್ನದಾನ ಮಾಡಿದ ಅವನಿಗೆ ಉತ್ತಮಾಧಮಮಧ್ಮಮ 
ಫಲ ರೂಪವಾದ *.ಅನ್ನಳವು ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಗುವುದೆಂದು ಕರ್ಕಬದ್ಧ ಮಾಗಿ 
ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರಣಪಿಯಾದ 
“ಅನ್ನ ವು” ನಿರಂತರವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುವೆ ವೈಯ್ಯಕ್ತಿ ಸ್‌ ಸಾಮಗಾನ 
ವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ. 'ಆನ್ನವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ : ಆಹೋ | ಅಹೋ! 
ಅಹೋ | ನಾನು ಆನೆ [೨ ನಾನು ಅನ್ನ, ನಾನು ಅನ್ನ 1! ನಾನೇ 
ಅನ್ನಾ ದ. ನಾನೇ ಅನ್ನಾದ, ನಾನೇ ಅನ್ನಾದ. ನ ಶ್ಲೋಕ 
ಕತ ಕ ಶ್ಲೊ (ಈ ಕರ್ತೃ, ಶ್ಲೋಕ ಕರ್ತೃ. ಯತಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು 
ಹುಬ್ಬ ದವನು. ನಾನು. ಜೀವಕೆಗಳಿಗೂ ಹಿರಿಯನು ನಾನು. 
4 ಅಮ್ಮ ತತ್ವಕ್ಕೆ ನಾಭಿಯಾಗಿ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿರುವವನೂ ನಾನೇ. ನನ್ನನ್ನು 
ಕನ್ನಾ ರ್ಭಿಗಳಿಗಿ ಕೊಡುವುದೇ ನನ್ನ ನ್ನು ಕಾಪಾಡುವ ವಿಧಾನ. ಇತರ 
On ಅನ್ನ ನನ್ನು ಕೊಡದೇ ತಿನ್ನ ವನ್ನು. ನಾನು ತಿನ್ನುತ್ತೇನೆ. (ಹೀಗೆ) 
' ಸಮಸ ಸ್ಪ ಲೋಕವನ್ನು (ಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ವ ಸ ಜಟ ನಾನೇ) "ಉಪಸಂಹಾರ 

ನಾಡುತ್ತಿ (ನೆ. Er ಸೂರ್ಯ ಜ್ಯೊ ಆತಿಯೇ ನಾನು.” 


ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 


ತೈತ್ತಿರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲೂ (11-4-6) "ಅನ್ನ 'ಪ್ರಶಂಸೆಯಿದ್ದು 
ಜು ಪ್ರಾಣ. ಅನ್ನವೇ ಮೃ ತ್ಕ”. ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಮಾಡಿರುವುದು 
ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿದೆ. ಅನ್ನಂ ಮನ ನ ಹು | ಅನ್ನಂ 
ಮೃತ್ಯುಂ ತಮೂ' ಜೀವಾತುಮೂಹು ೩... ಸತ್ಯಂ ಬ್ರವೀಮಿ ! * ಎಂದರೆ, 
ಇದರೆ “ಭಾವ ` ಹೀಗಿದೆ: "ಯಾವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅನ್ನವೂ, ದಾತ್ಮವೂ 
ಸಮೃ ದ್‌ ವೋ ಅಲ್ಲಿ ಅನ್ನವು 'ಸಮಾಜದ ಉಸಿರಾಗಿ, ಪ್ರಾಣವಾಗಿ, ಅದನ್ನು 
ಬದುಕಿಸು ತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ, ಎಲ್ಲಿ ಇದು ವಿಕ್ರಯಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವಾಗಿ, ಹಾಕಾ 
ಕಾರಕ್ಕೆ ಎಡೆ 'ಮಾಡಿ ಕೊಟ್ಟ ಸಮಾಜ ಶೋಷಣೆಗೆ ಮಂಲವಾಗುವುದೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಕ್ರ ವೇ ಮೃತುವಾಗಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ (ಲಾಭ ಬಡುಕರನ್ನೂ ಪುಢಾರಿ 
ಗಳನ್ನೂ, ವನ ತಿಂದು “ಗಟ್ಟಿ ಯಣಗಿದ ರೂ; ಕೊಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಇದು ಸತ್ಯ 
ಎಂದು ವೇದ ದರ್ಶನ. ನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಈ ಮಾತು ಎಷ್ಟೊ ದು 
ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೆಚ್ಚು ವಿವರಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿರಲಾರದು. 


ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಚಿತವಾಗಿ ಅನ್ನದಾನ ಮಾಡುವ ಅನ್ನದ ಸತ್ರುಗಳು 
ನಮ್ಮ ದೇಶಾದ್ಯಂತ ಹರಡಿಕೊಂಡು ರಾಜರುಗಳಿಂದ ಪೋಷಿತವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು 
ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದ ದೃಡ ಪಡುತ್ತದೆ. ರಾಜನ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ ಪ್ರಜಾಪಾಲನೆ; 
ಹೇಗಾಧರೂ , ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಬೇಕೆಂಬುದಲ್ಲ. ಪ್ರಜೆಗಳ ತೃಪ್ತಿಗೆ 
ಅನ್ನ ಧಾನ , ಬಹುಮುಖ್ಯ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ನೆಪಹೂಡಿ ಬಹಳ ದೊಡ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಲ್ಲಿ "ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳ ' ವರೆಗೆ ನಡೆಯುವ ಯಜ್ಞಗಳು ಏರ್ಪಡುತ್ತಿ ದ್ವವು, 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬರುವ, ಜನಮೇಜಯನ. ಸರ್ಪಯಾಾಗವೂ, ಶಾಸಕರ 
(ಅನ) ಸತ್ರವೂ ಜಗದ್ವಿಖ್ಕಾತವಾದುವು. ಇದೊಂದು ಜೀವನಕ್ರೆಮವಾಗಿ, 
ಇದರ ಸುತ್ತ ಸಾಂಸ ೈತಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಹೆಣೆದುಕೊಂಡು ವರಾನವರೆಲ್ಲರೂ ' 
ಆಧ್ಯಾ ಶ್ಮಿಕ ಉನ ತಿಗೆ ಶ್ರಮಿಸಲು ವಿಶೇಷೆ ಅವಕಾಶವಿತ್ತು. ವಿದ್ಮೂ ಕೇಂದ್ರಗ- ' 
ಛಲ ಏಕೋ ದಶಸಹಸ್ರಾಣಿ ಯೋ ನ್ನದಾನಾದಿನಾ "ಭರೇಶ್‌ | 
ಸವೈ ಕುಲಪತಿಃ ” ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಹತ್ತಾರು ಸಾವಿರ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳಿಗೆ. ಅನ್ನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ದಾನಮಾಡಲು ಸಾ ನಮರ್ಥ್ಯವಳ್ಳೆ 
ವನು ಕುಲಪತಿ ಗು ಎಂದಿದೆ. ಕಾಳಿದಾಸನ ಶಾಕುಂತಲ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 








ದ ಹಿರಿಮೆ ಸ 
ಅನ್ನದಾನ ೬೫ 


ಬರುವ ಕಣ್ವರೂ ಇಂತಹ ಒಬ್ಬರು ಆಗಿದ್ದರು. ಇದೆಲ್ಲ ಬರೀ ಕಟ್ಟು ಕಥೆಯೆ? 
ಹಿಂದೆ ಹೀಗಿದ್ದ ದ್ದು ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ, ಈಗೇಕೆ ಆಗುತ್ತಿಲ್ಲ ಆಗಬಾರದು. 
ಎಂಬುದು ವಿವೇಚನೀಯಂ. ವಿದ್ಯೆಯು “ಡಿಗ್ರೀ” (ಕನಿಷ್ಕ ಪಕ್ಷ) ತರಗತಿಗಳ 
ವರೆಗೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಉಚಿತವಾಗಿ ದೊರೆಯಬೇಕೆಂಬುದು “ವಂಂಂದಾಳಂ”ಗಗಳ 
ಕಣ್ಣುತಪ್ಪಿಸಿ “ಸಂಖೀ ರಾಜ್ಯ”ದ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಉಳಿದುಬಂದಿದೆ, 
ಮಾತಿನಲ್ಲಾದರೂ, ಪುಣ್ಯಕ್ಕೆ! “ಬಹೆಂಭ್ಯೋದೀಯಂತೇ ಯತ್ರ ತೃಪ್ಯಂತಿ 
ಪ್ರಾಣಿನೋ ಬಹು! ಕರ್ತಾರೋ ಬಹವೋ ಯತ್ರ ತತ್ಸತ್ರಮಭಿಧೀಯತೇ* 
ಎಂಬಂತೆ, ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ತೃಪಿಯಾಗುವಂತೆ ಬಹು ಕರ್ತೃಗಳು ಸೇರಿ 
ನಡೆಸುವ “ಸತ್ರ” ಗಳೆಂಬ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗಂತೂ ಇಂದಿನ ಸಮಾಜ ತಿಲಾಂಜಲಿ 
ಯಿತ್ತು, ಇದರ ಜಾಗದಲ್ಲಿ “ಹೋಟೆಲು” ಗಳು ಬಂದಿವೆ. ದುಡಿ ಗಾಗಿ 
ಅನ್ನವನ್ನು ಮಾರುವವನು ಹಣಕ್ಕಾಗಿ ಏನನ್ನು ತಾನೇ ಅನ್ನದಲ್ಲಿ ಕಲಬೆರಕೆ 
ಮಾಡಲಾರ? ತಾನೇ ಉಣ್ಣುವ ಅನ್ನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಮಾಡಿಯಾನೇ? ದೇವರ 
ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ ಮಾಡುವ ಅನ್ನದಾನಕ್ಕೂ, ಮಾರಾಟಕ್ಕೆ ಆದದ್ದಕ್ಕೂ ಹೀಗೆ 
ವೃತ್ಯಾಸವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮದ ತಳಹದಿಯಿಲ್ಲದೇ ಯಾವ ಕಾನೂನಿ 
ನಿಂದಲೂ, ಇದನ್ನು ಪೂರ್ಣ ಸರಿಪಡಿಸಲು ಆಗದು. 


ಇ 


ಸಂಸ್ಕೃತರಾಗಿ ಬಾಳಿದರೆ, ಅಧಿಕಾರಾರೂಢರಾದವರನ್ನು ಕೇಳುವರಾರು? ಎಂಬ 
ಧೋರಣೆಯಿಂದ, ಆಳರಸರು ಜನರನ್ನು ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು 
ಆಗಾಗ “ಕೈತಕ ಕ್ಷಾಮ” ಗಳನ್ನುಂಟಂ ಮಾಡಿ ಯಂತ್ರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನ 
ಬೇಯಿಂಸಿ ಜನರ ಅತ್ಯಂತ ದೊಡ್ಡ ಬಯಕೆಗಳು ಅನ್ನ-ನಿದ್ದೆ ಎಂಬ ಎರಡೇ 
ಆಗುವಂತೆ ತಮ್ಮ ನಿಯಂತ್ರಣದಲ್ಲೇ ಆನ್ನದಿಂದ ಹಿಡಿದು ವರಾನವನೆ ಎಲ್ಲ 
ಅವಶ್ಯವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಸುತ್ತಿರ:ವುದೂ 
' ಪ್ರಪಂಚದ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸುವಿದತವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಛಾಯೆ ಭರತ 

ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೂ ಆಗುತ್ತಿದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ನ್ಯಾಯ ಈ ಕುತಂತ್ರದಿಂದ 
. ಸಿದ್ಧಿಸುವುದೇ ಅಥವಾ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ನಮ್ಮ ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ 
ದೃಷ್ಟಿಯ ಅನ್ನಬ್ರಹ್ಮ-ಉಪಾಸನೆಯಿಂಂದಲೇ ಸಿದ್ದಿಸಂವುದೇ ಎಂಬುದನ್ನು 


ಇನ್ನು ಸಂತಂಪೃರಾದ ಜನರು ಅನ್ನ ಸಮೃದ್ಧಿಯಿಂದ ಬದುಕಿ 


೬೬ ವೇದ ಸಂಸ ತಿಯ ಪರಿಚಯ . 


ಬಂದ್ಧಿ ಮತರಾದವರು ಈ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನಾದರೂ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಅನ್ನವು ಬಹ್ಮವಾದಂದರಿಂದ, ಅನ್ನ ವನ್ನು ವಕಾರಂವುದೂ, ನಿರಾಕರಿಸು 
ವುದೂ, ದೇವರನ್ನು 'ಮಾರಿದಂತೆ, ದೇವರನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬ ನಿಗೆ ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತೆ 
ಎಂದು ಮನಗಾಣವುದೇ ಸುಖ, ಶಾಂತಿ ಸವ ದ್ಧ ಸಾ ಸವಕಾಜ ರಚನೆಗೆ 
ಶಾಶ್ವತ ಮಾರ್ಗ. ಇದೇ ವೇದವರಾರ್ಗ. ಯಥಾಶಕ್ತಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ 
ಇದನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾ ನವಲ್ಲಿ ತರಲು ಯತ್ನಿಸಿ, ಇದೇ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಂವಂತೆ 
ಮಾಡಬೇಕು. 








॥ ಫ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾಯ ಪರಬ್ರಹ್ಮಣೇ ನಮಃ ॥ 


೮. ದೇವರು ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳು 


ಯೋಗೇನ ದಾಕ್ಷೇಣ ದಮೇನ ಬುದ್ಧ್ಯಾ ಬಾಹುಶ್ರುತ್ಕೇನ ತಪಸಾ 
ನಿಯೋಗೈ |! 

ಉಪಾಸ್ಕಾ ಃ ತಾಃ ಕತ ಶೋ ದೇವತಾ ಯಾ ಬುಚೋ ಹ ಯೋ 
ವೇದ ಸವೇದ ದೇರ್ವಾ ! 

ಯಜಣಂ೩ ಯೋ ವೇದ ಸವೇದ ಯಜ್ಞಾ ೯ ಸಾಮಾನಿ ಯೋ 
ವೇದ ಸ ವೇದ ತತ್ತ್ವಂ ॥ 


“a 


ಇದು, ಈಗ ೩೦೦೦ ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದೆಯೇ, ಶೌನಕರೆಂಬ : 
ಮಹರ್ಷಿಗಳು. ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ದಿಪಾದಿತರಾಗಿರುವ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ವರೂಪ, 
ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸ್ಥಾ ನಮಾನ ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಬಯಸಿದವನಿಗೆ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯ ಮಾತು. ( ಬ್ಬ ಹಡ್ಡೆ (ಪತಾ VIII-130 ) : 


“ ಏಕಾಗ್ರ ತೆಯುಳ್ಳ ಮನಸ್ಸಿನ ಯೋಗಬಲದಿಂದಲೂ, ತಪಸ್ಸಿನ 
ದಕ್ಷತೆಯೆಂಬ ಸಾಮಥ್ಯ, ದಿಂದಲೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಯಮದಿಂದಲೂ, 
“ಚುರುಕಾದ ಮತ್ತು ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾದ ಬುದ್ಧಿ `ಯಿಂದಲೂ, ವೇದಗಳನ್ನು 
ಬಹುವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಿಯೂ ( ಬಹಳ ವೇದಾಧ್ಯ ಯನದಿಂದಲೂ ), ಶರೀರ 
ದಂಡನಾಪೂರ್ವಕವಾದ ಕರಣತ್ರಯಗಳ ತಪಸ್ಸಿ ನಿಂದಲೂ ಪೂರ್ವಿಕರ 
ಆದೇಶಗಳೊಡನಿ ಕೂಡಿದ ಪುಮಾಣಗ್ರಂಥಗಳ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ 
ದಿಂದಲೂ, ಸಮಸ್ತ ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಸರ್ವಪ್ರ ಕಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕು. ( ಪ್ರೇಮಪೂರ್ವಕವಾಗಿ `ಸತತವೂ ಅನುಧ್ಯಾನಿಸಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ) ಸ್ತೋತ್ರ ರೂಪವಾದ ಖುಗ್ಳಾ ಗದ ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಕೊಂಡಾಡಲ್ಬ ಟ್ರಿ ರುವ ಈ ದೇವತೆಗಳನ್ನು “ ತಿಳಿಯಲು " , ಖಕ್ಕುಗಳನ್ನು 
ಮೊದಲು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ನಂತರ ಯಜುರ್ವೇದವನ್ನು 


೬೮ ವೇದ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ ಪರಿಚಯ 


* ಅರಿತವನು”, ಈ ದೇವತೆಗಳ ( ಆರಾಧಕನಾಗಲು ಯೋಗ್ಯನಾಗಿ, ಅವರ 
ಅರ್ಚನಾ ರೂಪವಾದ ) ಯಜ್ಞ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅರಿಯುವನು. (ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ) 
ಸಾಮವೇದಾಧ್ಯಯನದಿಂದ ಈ ದೇವತೆಗಳ ( ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ರೂಪವಾದ 
ಅನುಭೂತಿಯಿಂದ, ಅವರ “ ತತ್ತ್ವ ತ್ತ ವನ್ನು ಆರಿಯುವನು. ` 


ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸುಲಭವಲ್ಲವೆಂದು ಇದ 
ರಿಂದ ತಿಳಿಯುವುದು. “ ದೇವಕಾ ಸ್ವ ರೂಪಾದಿಗಳನ್ನು ಅರಿಯದೆ, 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನಎಲ್ಲದೆ ಮಾಡಿದ ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳ ಪಠಣದಿಂದಲ್ಲೂ ಯೋಗಾ 
ಚರಣೆಗಳಿಂದಲೂ ದೇವತೆಗಳೂ ಪ್ರಸನ್ನರಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಅಂತಹ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವರು ಹವಿರ್ಥಾಗಗಳನ್ನೂ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಯಾವ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ದೇವತೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯದೆ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಿದರೆ ಅವರು ಇಂತಹ 
ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಪಠಿಸುವಾಗ 
ಯ ದೇವತೆಗಳನು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 'ಧ್ಯಾನಿಸಿಯೇ ಹ ಹವಿಸ್ಸ- 
ಮರ್ಪಣೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಸ್ವಾಧ್ಯಾ ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸಹ, ಶುಚಿರ್ಭೂತ 
ನಾಗಿ, ಮಂತ್ರ ದೈವತವನ್ನ ರಿತು ಯಾವನು ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವನೋ 
ಅಂತಹ ಮಹಾನುಭಾವನು, ಸ ೈರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ತ್ರಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ 
ಕುಳಿತಿರುವವನಂತೆ ಪೂಜಾಯೋಗ್ಯ ನಗಿ, ಅಲ್ಲಿ ಯಾರಿಂದಲೂ ಪೀ ಡಿಸಲ್ಪಡುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಜಪಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ, ಹೋಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಬಿಡಲಾಗದ 
ನಿಯಮ : : ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳ ಖುಷಿ ಛಂದಸ್ಸು, ದೇವಶೆಗಳ, ಹೆಸರು 
ಗಳನ್ನು ಪಠಿಸಿ, ಅರಿತೇ ತೂ ಫ್ರೀಚ್ಚಾ ರಣೆ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ 
ಫಲ ಲಭಿಸಲಾರದು " ಎದು ಶೌನಕು ಈ ಪ್ರ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚ ರಕ 
ನೀಡಿದ್ದಾ ರೆ, 


ಮಂತ್ರಾಣಾಂ ದೇವತಾವಿತ್‌ ಯಃ ಪ ್ರಯುಂಕ್ಷೇ ಕರ್ಮ ಕರ್ಹಿಚಿತ್‌ 
ಜುಷತೇ ದೇವತಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಹವಿರ್ನಾದೇವತಾವಿದ | I 

ಅವಿಜ್ಞಾ ನಪ ್ರದಿಷ್ಟೇ 0ಹಿ ಹವಿರ್ನೇಹೇತ ದೈವತಂ | 
 ತಸಾ ನ್ನ ನಸ: ಸಂನೃಸ  ದೇವತಾಂ ಬಾಜ ವಿಃ॥ 

ಸ್ವಾಧ್ಯಾ ಯಮಪಿ" ಯೋಧೀತೇ ಮಂತ್ರದೈ ವತವಿಚ್ಚುಚಿ $ | 








ಇಗ 
ದೇವರು ಮತ್ತು ದೇವತೆಗ ೪೪ ೬೯ 


ಭಿ 

ನಿಯಮೋಃಯಂ ಜಪೆ (ಹೋರ ತ ದೋ ದೈ ವತಂ। 
ಅನ್ಯಥಾ ಚೇತೆ ಶ್ರೈಯುಂಜಾನಃ ತತ ಓಲಾಚ್ಚಾತ್ರ ಹೀಯತೇ My 

(ಬೃಹದ್ದೇವತಾ VIL- ಶ್ಲೋ 131-134) 
ಇದು ಕಷ್ಟ ಸಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದ, “ವೇದಿತವ್ಯ 0 ದ್ರೆ ವತಂ ಹಿ ಮಂತೇ 
ಮಂತ್ರೇ ಪ್ರಯತ್ನಃ" ಎಂದು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲೇ ಶೌನಕರು ಹೇಳಿ 
ರುವಂತೆ ವಿವೇಕಿ ಯಾದವನು ಬಹು ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಃ ಟ್ಟು ಒಂದೊಂದು ಮಂತ ಶ್ರದಲ್ಲೂ 
ಸ್ತುತರಾಗಿರುವ ದೇ ವತೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದು ಮಂತ್ರ ದ್ರಷ್ಟಾರರಾದ 
ಖುಷಿಗಳಿಗೆ ಗೋ: ಚರವಾದಂತೆಯೇ, ಅವರಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾದಂತೆಯ ಅವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿಯೇ, ಆವರಿಗೆ “ಯದ್ವಾ ತದ್ವಾ” ಆಗತಕ್ಕದಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಈ ದೇವತೆಗಳು ಯಾರು? ಎಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆ [ಯುಳ್ಳವರು? ಏತಕ್ಕಾಗಿ 
ಇದ್ದಾರೆ? ಎಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾರೆ? ನಮಗೂ ಅವರಿಗೂ" ಏನು ಸಂಬಂಧ? ಧಾ 
ಅವರನ್ನು ಏಕೆ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು 1 ಅವರವರೊಳಗೇ ಏನು ಸಂಬಂಧವಿದೆ? 
ಇವರೆಲ್ಲರೂ ತಮ ತಮಗೆ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ರೆ? ಅಥವಾ ಇವರಿಗೊಬ್ಬ ಆಧೀಶ್ವರ- 
' ನಿದ್ದಾನೆಯೇ? _ . ಎಂಬ ಆನೇಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಇಲ್ಲಿ” ಏಳುವುದು ಸಹಜ. 
ಇಂದಿನ ಜನಾಂಗಕ್ಕಂತೂ ಇನ್ನೂ ವಿಚಿತ್ರ ವಾದ ಇದೇ ರೀತಿಯ ಅನೇಕ ಪ್ರಶ್ನೆ 
. ಗಳು ಏಳುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಇರತಕ್ಕ ಉತ್ತ ಶರಗಳನ್ನೂ 
ವೇದವನ್ನು ತಿಳಿದ ಮಹನೀಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸ 
 ಹಿಹುದು. 

' "ವತೆಗಳು ಲೋಕಗಳನ್ನು ಬೆಳಗುವ ತತ್ತ್ವಗಳು, ಶಕ್ತಿಗಳು, 
 ವೈಕ್ತಿಗಳ್ಲು ವಿಶ್ವದ ನಿರಂತರ ಕಾಲ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ದೃಗ್ಗೊ ಚರವಾಗುವ 
 ಹಗಲು-ರಾತಿ ಗಳರುವಂತೆಯೇ, ಮಾನವನ ಅಥವಾ ಜೀವವುಳ್ಳ ಯಾವುದೇ 
ಪ್ರಾಣಿಯ ಆಂತರಿಕ ಜೀವನ ದಲ್ಲಿಯೂ ಹಗಲು ರಾತ್ರಿಗಳಿವೆ, ಹಗಲನ್ನು ಟು 
' ನಾಡಿ ಬೆಳಕನ್ನು ಬೀರುವ ದೈವೀ ಶಕ್ತಿ ಗಳೇ. ದೇವತೆಗಳು, ಇದರ 
ನಿರುದ್ಧ ಶಕ್ತಿಗಳೇ ಅಸುರರು, ಕತ್ತ ಲೆಯ ಅಭಿಮಾನೀ ಶಕ್ತಿಗಳು. ಇವರಿಗೂ 


ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಸ್ವಭಾವ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ನಿರಂತರ ಯುದ್ಧ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ, 
ಇದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ದೇವಾಸುರ ಯುದ್ಧ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಇದರ ವರ್ಣನೆ, 
ಪ್ರಸ್ತಾವ ಆಗಾಗ ವಿಪುಲವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಜೀವನವೆಂಬ ಪ್ರವಾಹ ಮುಂದೆ 
ಸಾಗಲು ಇದು ಬೇಕಾದದ್ದು. ಈ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಶಕ್ತಿಗಳು ಸುಸಂಘಟಿತ- 
ರಾಗಿ ಯುದ್ದ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಾ ರೆಂಬುದೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಕಣ್ಣಿ 
ನಿಂದ ನೋಡಿದ ಖಷಿಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ನಡೆದ ಘಟನೆಗಳೂ ಈ ಸಾಂಕೇತಿಕ 
ಅರ್ಥವನ್ನೊಳಗೊಂಡೇ ನಡೆದಂತೆ ಅನಿಸಿ, ಆಗಾಗ ಚಾರಿಶ್ರಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ 
ಈ ಮಾರ್ಮಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ವೇದಸೂಕ್ತಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಚಾರಿತ್ರಿಕಾಂಶಗಳಿವೆ ಎಂದು ಬಗೆಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ.  ಯಪಿಗಳು 
ಚರಿತ್ರೆ ಬರೆಯಲು ಹೊರಟವರಲ್ಲ. ಅವರು “ತತ್ತ್ವ ದರ್ಶಿಗಳು'., 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲೂ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 'ಕಂಡವರು, ಮಾನವನು ನಿರಂತರವಾಗಿ ತನ್ನ 
ಆಂತರಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ದೈವೀ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿ, ತೃಪ್ತಿ ಪಡಿಸಿ, ಅವರ 
ಬಲ ಸಂವರ್ಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ, ಈ ಮೂಲಕ ಆಸುರೀ 
ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು `ದಮನಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂದೂ ವೇದದ ಸಂದೇಶ. ಇದು ಯಜ್ಞ 
ದಿಂದ ಆಗತಕ್ಕದು. “ಯಜ್ಞ "ಕ್ರೈ “ಅಧ್ವರ” ಎಂಬ ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದ 
ವುಂಟು. ಇದರರ್ಥ “ದಾರಿ” ಎಂದು. ಅಂದರೆ ಮಾನವನ ಜೀವನದ 
ಮುನ್ನಡೆಯ ದಾರಿಯೇ ಇದು. ಹೀಗೆ ದೇವತೆಗಳು ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ ನಮ್ಮ ' 
ಹಿತಚಿಂತಕರು; ಅಸುರರು ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ ದ್ರೋಹ ಶಕ್ತಿಗಳು, ನಮ್ಮ ಆಧ! 
ಪಾತವನ್ನೇ ಸರ್ವದಾ ಬಯಸುತ್ತಿರುವವರು; ಪಾಶವೀ ಶಕ್ತಿಗಳು. ಈ ಪಶು ' 
ಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಿ ದೇವತ್ವವನ್ನು ನಾವು ಪಡೆಯವಂತಾಗಬೇಕು ಎಂದು ವೇದ 
ಸಂದೇಶ ಇರುವುದನ್ನು ಯಜ್ಞ ತತ್ತ್ವ ವಿವರಣೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೇ | 
ವಿವರಿಸಿದೆ. ಈ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ವರೂಪಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಅವರನ್ನು ಗುರುತಿ | 
ಸುವುದು ಸುಲಭವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪಡಬೇಕಾದ | 
ಪರಿಶ್ರಮವನ್ನೂ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ, ದೇವತೆಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ | 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದೆಯೇ. ಮರೆಯಾಗಿರಲು ಆಪೇಕ್ಷಪಡುತ್ತಾರೆಂದು ವೇದವೇ" | 
ಘೋಷಿಸಿದೆ: (ಪರೋಕ್ಷಪ್ರಿಯಾ ಇವಹಿ ದೇವಾಃ ತೈ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಿ 1 
11-3.) ಶಿ 








ದೇವರು ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳು ೬೦ 


ಕೋ ಅದ್ಧಾ ವೇದ ಕ ಇಹ ಪ್ರವೋಚದ್ದೆ €ವಾಂ 


ಅಚಾ ್ಸಿಪಥ್ಯಾ ಕಾ ಸಮೇತಿ | 
ದದೃಶ್ರ ಏಷಾಮವಮಾ ಸದಾಂಸಿ ಪರೇಷು 
ಯಾ ಗುಹ್ಯೇಷು ವ್ರತೇಷು ॥ 
( ಖಕ್ಸಂಹಿತಾ 111-54-5 ) 
” ಸತ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ( ದೇವ ) ಮಾರ್ಗ ಯಾವನಿಗೆ ತಾನೇ 
ತಿಳಿದಿರುವುದು : ಯಾವನು ತಾನೇ ನಮಗೆ ಈ ಪ್ರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಶ ಶಯಮಾಡಿ 
ಹೇಳಬಲ್ಲನು ? ದೇವತೆಗಳೆಡೆಗೆ, ಅವರಿಗೆ ಅಭಿಮುಖವಾಗಿ" ಕರೆದು 
ಕೊಡು ಹೋಗುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಯಾರೂ  ತಿಳಿಯಲಾರರ್ದು 
ನಕ್ಷತ್ರ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ದೇವತೆಗಳ ಕೆಳಗಿನ ವಾಸಸಾ ನಗಳು ಮಾತ್ರ 
(ಕಣ್ಣಿ ಗೆ) ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ. ಉತ ಶಿ ಮವಾದ ಗೂಢ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ NR 
ರಾಗಿರುವ ದೇವತೆಗಳ "ಗುಷ್ಕ ವಾದ ( ರಹಸ ಮಯವಾದ ) ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು 
ಯಾರೂ ತಿಳಿಯಲಾರರು. ” 


ಜೀವನದ ಗತಿಯು ನಿಂತಕಡೆ ನಿಲ್ಲದೇ ಸಾಗುತ್ತಿ ದೆಯಷ್ಟೆ ಇದನ್ನು 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಎಳೆದಾಡಿ ತಮ್ಮ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಫಾ ಮೇಲೆ 
ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳೂ, ಅಸುರರೂ ನ ತೊಡ 
| ಗಿರುತ್ತರೆ. ಇದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಅವರಲ್ಲಿ ಕಲಹ. ಮಾನವರಾದ ನಾವೂ ಈ 
ನಿಸಯದಲ್ಲಿ ತಟಸ [ಧೋರಣೆಯಿಂದ ಇರುವಂತಿಲ್ಲ. ದೇವತೆಗಳ ಉನ್ನತಿಗಾಗಿ 
ನಾವು ಶ್ರಮಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರ ಉನ್ನ ತಿಯಲ್ಲೇ ನಮ್ಮ ಪ್ರಗತಿಯ 
' ಕತ್ತ. ಇದೆ. ಭಗವಂತನೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ : | 


 ದೇರ್ವಾ ಭಾವಯಶಾನೇನ ತೇ ದೇವಾ ಭಾವಯಂತು ವಃ | 
ಪರಸ್ಪರಂ ಭಾವಯನ್ನಃ ಶ್ರೇಯಃ ಪರಂ ಅವಾಪ್ಪ $ಥ 1 


ಎಂದು ಆದೇಶ ನೀಡಿದ್ದಾ ನೆ: ಯಜ್ಞ ದಿಂದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಭಾವಿಸಿ 
ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸಿರಿ, ತ್ರ ಪ್ರರಾದ ಅವರು ನಿಮ ನು ಅನುಗ್ಗ ಗೃಹಿಸಲಿ, ಹೀಗೆ 
ಸುರಸ ರ್ಯ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಇಬ್ಬರೂ ಶ್ರೆ ಯಸ್ಸ ನ್ನು ಹೊಂದಿರಿ." ಹೀಗೆ 


೭೨ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 


ವೇದದಿಂದ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳ ವರೆಗೆ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮಹಾ 
ಸಂದೇಶ ಇದೆ. ದೇವತೆಗಳು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಲಿ, ಬಿಡಲಿ, ಅವರ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಮಾತ್ರ ನಡೆದೇ ಇದೆ. ಮಾನವರು ಯಜ್ಞಗಳಿಂದ ಅವರ ಕೈ ಭದ್ರಪಡಿಸದಿ 
ದ್ದಾಗ ಅವರು ಅಸುರರಿಂದ ಪರಾಜಿತರಾದದ್ದೂ ಉಂಟು, ಓಡಿ ಹೋದದ್ದೂ 
ಉಂಟು. ಮತ್ತೆ ಬಲಿಷ್ಠರಾಗಿ ಬಂದಾ ಅವರನ್ನು ಗೆದ್ದದ್ದೂ ಉಂಟು. 
ಇದು ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇದೆ. ಕೊಟ್ಟಿಕೊನೆಗೆ ( ಕೊನೆಯೆಂಬುದು ಇದ್ದರೆ ) 
ದೇವತೆಗಳಿಗೇ ವಿಜಯ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ದೊರೆಯತಕ್ಕದ್ದು. ಇಡು ಯತ 
ಧರ್ಮ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾನವರೂ ಶ್ರಮಿಸ ಜಾಜ್‌ 
ಯುದ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾವೀರರೂ ಧರ್ಮಾತ್ಮರೂ , ಆದ ಚಕ್ರವರ್ಶಿಗಳನೇಕರು 
ಭಾಗವಹಿಸಿದ ಕಥೆಗಳನ್ನೂ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ, ಇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ 
ಯಷ್ಟೆ. 

ಮಾನವನ ಅಂತರಂಗ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ “ ಊರ್ಧ್ವ " ಲೋಕಗಳೂ 
“ ಅಧೋ " ಲೋಕಗಳೂ ಉಂಟು. ದೇವತೆಗಳು ಈ “ ಊರ್ಧ್ವ” 
ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವರು. ಇವು. ಏಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ-- 
ಭೂಃ ಭುವ, ಸುವಃ, ಮಹಃ, ಜನಃ ತಪ, ಸತ್ಯಂ-. ಎಂಬೀ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಪ್ತ ವ್ಯಾಪೃತಿಗಳೇ ಇವಕ್ಕೆ ಸಂಕೇತಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲೂ ಮೊದ 
ಲಿನ ಮೂರು ಬಹುಮುಖ್ಯವೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವೂ ಆಗಿವೆ, “ಈ ಲೋಕ " ಗಳಲ್ಲ 
ದರಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ದೇವತೆಗಳ ಒಟ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ಈಗ 
ಮಾಡೋಣ. 


ತ್ರೀಣಿ ಶತಾ ತ್ರೀ ಸಹಸ್ರಾಣ್ಯಗ್ನಿಂ ತ್ರಿಶಂಚ್ಚದೇವಾ ನವ ಚಾ 
ಸಪರ್ಯನ್‌ 
ಔಕ್ಷ ೯ ಘೃತೈ ರಸ್ತ ನನ್‌ ಬರ್ಹಿರಸ್ಮಾ ಆದಿದ್ದೊ ತ 
ನ್ಯ ಸಾದಯಂತ ! 
( ಖು. ಸಂ. 111-9-9 ಮತ್ತು ಅದೇ ೫52-6) 
"ಎಂಬ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು 3339 ಎಂದು ಗಣಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಈ ದೇವತೆಗಳಿಲ್ಲರಿಂದ ಪೂಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟ “ ಆಗ್ನಿ * ಯನ್ನು ಮಾನವೆ 
ರಾದ ನಾವೂ ಅರ್ಜಿಸಬೇಕೆಂದು ಸೂಕ್ತದ ಆಶಯ, 





ಕೆೇವರು ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳು ನನ 


“ಯೇ. ದೇವಾಸೋ ದಿವ್ಯೇಕಾದಶಸ್ಥ” (ಯ. ಸಂ. 1-139-11) 


' ಎಂಬ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲೂ, ಮತ್ತಿತರ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲೂ (ಯ ಸಂ. 1-34-11, 


1-42,  |11-6-9, 111.30.2, 111-323, 17-92-4) 


| 
| 
| 
: 
$ 


ದೇವತೆಗಳ ಸಂಖೆಯನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂವತ್ತಮೂರು ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಫರಿಗಣಿಸಲ ಗಿದೆ, ಎಂಟುವಸ: ಗಳೂ, ಏಕಾದಶರುದ್ರರೂ, ದ್ವಾದಶಾ 
ದಿತ ರೂ, ದಾ_ವಾಪೃಧಿವಿಗಳೆಂಬ ಎರಡೂ ಸೇರಿ ಮೂವತ್ತಮೂರೆಂದು 
ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ((1೪V-5-7-2) ಹೇಳಿದೆ. ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ದಶ್ಲಿಯೂ (11-18) ಹೀಗೆಯೇ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯಕಾದಿ 
(11 9: ಉಪನಿಷದ್ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೂವತ್ತಮೂರು ದೇವತೆಗಳನ್ನೀ 
ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಶ್ರೀ ಸಾಖುಣಾಚಾರ್ಯರು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಆದರೆ ಇನ್ನೂ ಬೇರೆ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ದೇವತೆಗಳನ್ನು 


' ಪ್ರಾಧಾನ್ಯೇನ ವ ಎೂರೇ ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. . ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ ಯಾಸ್ಕ ಮಹರ್ಷಿ 


ಚ್ಚ್‌ 


“ತಿಸ್ರೆ ಏವ ದೇವತಾ ಇತಿ ನೈರುಕ್ತಾಃ1 ಅಗ್ನಿಃ ಪೃಥಿವೀ 


| ಸ್ಥಾನೋ ವಾಯುರ್ವಾ ಇಂದ್ರೋವಾ ಅಂತರಿಕ್ಷ ೈಸ್ಥಾನಃ ಸೂರ್ಯಃ 


ದ್ಲುಸ್ಥಾನಃ । ತಾಸಾಂ ಮಹಾ ಭಾಗ್ಯಾತ್‌ ಏಿಕೈಕಿಸ್ಮಾ ಅಪಿ ಬಹೂನಿ 


 ನಾಮಧೇಯಾನಿ ಭವಂತಿ । ಅಥವಾ ಕರ್ಮ ಪೃಥಕ್ಟ್ಯಾತ್‌ 1" 
(A. 311[-5) ಎಂದು ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರರ್ಥ “ನಿರುಕ್ತ 
ಕೌರರ ಮತದಂತೆ ದೇವತೆಗಳ ಮೂರೇ ಸಂಖ್ಯೆಯವರು. (ಹೆಚ್ಚೂ ಇಲ್ಲ, 
ಕಮ್ಮಿಯೂಂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ.) ಪೃಥಿವೀ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಆಗ್ನಿಯೂ, 
ಉತರಿಕ್ಷಸ್ಸಾ ನದಲ್ಲಿ ವಾಯುವೂ ಅಥವಾ. ಇಂದ್ರನೂ ದ್ಯುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಸೂರ್ಯನೂ. (ವಾಯು ಎಂದರೂ ಇಂದ್ರ ಎಂದರೂ ನಿರುಕ್ತಕಾರರ 
 ನುತದಂತೆ ಒಂದೇ ದೇವತೆ.) ಆದರೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮಹದೈಶ್ವರ್ಯ ಯೋಗ 


ದಿಂದ ಈ ಒಬೊ ಬ್ಬ ದೇವತೆಗೂ ಆನೇಕ "ನಾಮಧೇಯಗಳಾಗಿ ಬಹುಸಂಖ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಅಥವಾ ತಮ್ಮೀ ಕಾರ್ಯಗಳ ಭೇದದಿಂದ ನ 
ಭೇ ದಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿ ಬಹುವಾಗುತ್ತಾ ರೆ: ಚ 
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ಶೌನಕ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಮೂರು ಎಂದರೆ ಮೂರು 
ವರ್ಗದವರೆಂದೂ ವಿಭಾಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪೃಥಿವೀಸ್ಕಾ ನ ದೇವತೆಗಳು, ಅಂತರಿಕ್ಕ 
ಸ್ಥಾನದವರು, ದ್ಯುಸ್ಥಾ ನದವರೆಂದು. "(ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಭೂಃ ಭುವಃ ಸುವಃ 
ಎಂಬ ಪ್ರಥಮ ವ್ಯಾಶೃತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟಂತೆ.) ನೈರುಕ್ತರ ಮತಕ್ಕೆ 
ಕೇವಲ ಅಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಸ 'ಇಲ್ಲಿರುವಂತಿದೆ. ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸ ಸರಗ “ಕಮ್ಮ 
ಭ್ಕೊ (ನಾಮ ಜಾಯತೇ" "ಎಂಬಂತೆ ಆವರ ವಿಶೇಷಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಬಂದಿವೆ. 
ಹೆಸರು (ನಾಮ) ಎಂಬುದು (ನವ) ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿಷ್ಟನ್ನಪಾಗಿದೆ 
ಯೆಂಬ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಚೀನ ಯಷಿಗಳ (ಮಧುಕ, ಶ್ಲೇತಕೇತಾ, ಗಾಲವ, ಇತ್ಯಾ 
ದಿಗಳ) ಅಭಿಪ್ರಾಯವ ವನ್ನು ಎತ್ತಿತೋರಿಸಿ, ಈ " ಒಂಭತ್ತು ಯಾವಷೇಔ 
ನಿವಾಸಸ್ಥಾನ ಕಾರ್ಯ ರೂಪ ಮಂಗಳ ವಾಕ್ಕ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಸಂದರ್ಭ 
ರೀತಿ ನೀತಿಗಳೆಂದು ಹೆಃಳಿದ್ದಾರೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿ 
ದ್ದಾರೆ. ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಒಂದೊಂದು ದೇವತೆಯ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಡಕ , 
ವಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷ ಸ್ವರೂಪ, ಕರ್ಮ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮನೋಹರವಾಗಿ 
ವಿವರಿಸಿ ಮಹೋಪಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ದೇವತೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು (“ ಸಂಖ್ಯಾ”-“ತಿಳಿಯುವುದು " ಎಂದು 
ಮೂಲದ ಅರ್ಥ; “ಎಣಿಸುವುದು"ಎಂಬುದು ಆಮೇಲೆ ಬಂದದ್ದು.) 
ಎಪ್ಟೆಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ (ಮೂರನೇ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ) ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ಮುಖ್ಯ ಆಖ್ಯಾನವೊಂದಿದೆ : 


ವಿದೇಹರಾಜನಾದ ಜನಕನು ತುಂಬಾ ದಕ್ಷಿಣೆಗಳನ್ನು ದಾನಮಾಡಿ 
ಒಂದು ಮಹಾಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರಾದ ಆನೇಕ 
ಬ್ರಹ ನಿಷ್ಠರು ಸೆ ಸೇರಿದ್ದರು. ಜನಕನು ಇವರಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ಯಾರೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಆಶಿಸಿ, ಒಂದು ಸಹಸ್ರ ಗೋವುಗಳನ್ನು 
ಅವುಗಳ ಒಂದೊಂದು ಕೊಂಬಿಗೂ ಹತ್ತು ಹತ್ತು ಚಿನ್ನದ (ನಾಣ್ಯಗಳನ್ನು) 
ಪಾದಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ, ದೊಡ್ಡಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಿ ಹಾಕಿ, ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಳಿ 
ಮಹಾಬ್ರಹ್ಮಿಷ್ಮನು. ತನ್ನೆ ಮಹಿಮಾ ಸ್ಥಾಪನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆ ಗೋವು 
ಗಳನ್ನು "ಪಣವನ್ನಾ ಗಿ ಬಹುಮಾನವನ್ನಾ ಗಿ ಪಡೆಯಬಹುದೆಂದು ಘೋಷಿಸಿ 








AEA ರ್ಸ್‌ 


ದೇವರು ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳು ೭೫ 


ದನು. ಬಹು ಸಂಖ್ಯೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಸ್ಪರ್ಧೆಗೆ ಹೆದರಿ ಅಸಮರ್ಥ 
ರಾದರು. ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ರು ಆಗ ಮೇಲೆದ್ದು ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಸಾಮಶ್ರವ 
ನಿಗೆ ಆ ಗೋವುಗಳು ತನಗೆ ಸೇರತಕ್ಕವಾದ್ದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಅಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವಂತೆ ಆಪ್ಪಣೆವಕಾಡಿದರು. ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ 
ಸುಮ್ಮನೆ ಮಾನಸಿಕ ಆಧೈರ್ಯದಿಂದ ಹಿಂದೆ ಮುಂದೆ ನೋಡುತ್ತಾ ಕುಳಿತಿದ್ದ 
ಆನೇಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಈ ಅಪಮಾನವನ್ನು ಸಹಿಸದೇ ಆಸೂಯೆಯಿಂದ, 
ಕೋಪದಿಂದ. ಬೆಂದು ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ 5ರ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ನ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಪ ಪರೀಕ್ಷಿ 
ಸಲು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಾಗಿ ವಿಧವಿಭಿವಾಗಿ' ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತ. ಗ್ರ ಮೊದಲು. ಜನಕನ 

ನದಲ್ಲೇ "*ಹೋತ್ಸ” ಎಂಬುವನ ಕೆಲಸ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಆಶ್ವಲ 
ಸ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ಸೋಲನೊ ಪೃತ್ತಾನೆ. ನಂತರ ಕ್ರಮವಾಗಿ, ಜಾರತ್ಕಾ ರವ 
ಆರ್ತಭಾಗನೂ. ಭುಜ್ಕು ಲಾಹಾ ್ಯಯನಿಯೂ, ಉಶೆಸ್ತ ಜಾಕ್ರಾಯಣನೂ. 
ಕಹೋಳ ಕೌಪೀತಕೇಯನೂ, ಗಾರ್ಗೀ ವಾಚಕ್ಕವೀ !ಎಂಬುವಳೂ 
ಉದ್ದಾಲಕ ಆರುಣಿಯೂ ಪುನಃ ಗಾರ್ಗೀ ವಾಚಕ್ಷವಿಯೂ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು 
ಕೇಳಿ ಸೋಲನ್ನೊಪ್ಪ ತ್ತಾ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ವಿದಗ ದ ಶಾಕಲ್ಯನು ಕೇಳಿದ 
ಪ್ರಶ್ಲೆಯೂ ಮತ್ತು ಹ ಯೂಜ್ಞ್ಯವಲ್ಕ್ಯರು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದ ಉತ್ತರವೂ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುದಾಗಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು :-- 


ಶಾಕಲ್ಯನ ಪ್ರಶ್ನೆ : “ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ. ದೇವತೆಗಳು ಎಷ್ಟು ?” 

ಯಾಜ್ಞ ವಲ ರು ರ್‌ ಖಚಿತ ಧ್ವನಿಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ 
“ವೈಶ್ವ ದೇವದ. ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಜನ ದೇವತೆಗಳು ಉಕ ಕ ರಾಗಿರುವರೋ 
ಅಷ್ಟೇ! ಅಂದರೆ, ಮುನ್ನೂರ ಮೂರು ಮತ್ತು ಮೂರು ಸಾವಿರದ 
ಮೂರು (ತ್ರಯಶ್ಚ ತ್ರೀಚ ಶತಾ ತ್ರಯಶ್ಚ ತ್ರೀಚ ಸಹಸ್ತಾ ಇತಿ-.೩೦೩ .. 
೩೦೦೩ _ ೩೩೦೬)” 


ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಇದನ್ನೊಪ್ಪಿದ ಶಾಕಲ್ಯನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು 
ಆದೇ ಪ್ರಶ್ನ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಕತ್ಯೇವ ದೇವಾ?” “ (ಇವರಲ್ಲಿ) 
ಎಷ್ಟು ಜನ ದೇವತೆಗಳು ಮಾತ್ರ (ಮುಖ್ಯ ರು) ?” 


೭೬ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಮ 


ಈಗ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ್ಯರು. “ಮೂವತ್ತ ಮೂರು” ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಶಾಕಲ್ಕನು ಅದೇ ಬ್ಯ ಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಸಲ ಹಾಕಿದಾಗ 
ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ರು ಕ್ರ ಮಿವಾಗಿ “ಆರು”, ಮೂರು", “ಎರಡು” 
ಒಂದುವರೆ ಮತ್ತು “ಒಂದು” ಎಂದು ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಶಾಕಲ್ಯನು, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಆ ಮೂರು ಸಾವಿರದ ಮುನ್ನೂರ ಆರು 
ದೇವತೆಗಳು ಗಾ ಪ್ರ ಶ್ನಿಸಿದಾಗ “ದೇವತೆಗಳು ಒಟ್ಟು ಮ ಬವ್ವತ್ತ 
ಮೂರೇ; ಉಳಿದವು ಇವರದೇ ಮಹಿಮೆಗಳು” ಬದು ಹೇಳಿ 
ಅಷ್ಟವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ, ಏಕುದಶರುದ್ರರನ್ನೂ, ದ್ವಾದಶಾದಿತ್ಯರನ್ನೂ, ಇಂದ್ರ 
ಪ್ರಜಾಪತಿಗಳನ್ನೂ ಮುವ್ವತ್ತಮೂರು ದೇವತೆಗಳೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ವಸುಗಳು ಯಾರೆಂದು ಕೇಳಿದ ಶಾಕಲ್ಕನಿಗೆ, ಅಗ್ನಿ ಪೃಥ್ವಿ, ವಾಯು, 
ಆಂತರಿಕ್ಷ್ಷ| ಅದಿತ್ಕ, ದ್ಯುಲೋಕ್ಕ ಚಂದ್ರಮಾ, ನಕ್ಷತ್ರ ಗಳು ಇವೇ 
ಎಂದು ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ರು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮುಂದೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬೇರೆ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅವರು ಕೊಟ್ಟ ಉತ್ತರದ 
“ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಹೀಗೆ ಮಾಡಬಹುದು: ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ 


ಗಳೂ ಸೇರಿ ಹತ್ತೂ ಮತ್ತು ಮನ್ಸಸ್ಸೊಂದು, ಹೀಗೆ ಈ ಹನ್ನೊಂದು 


“ಏಕಾದಶರುದ್ರರು”. ಈ ಹನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ರುದ್ರರೆಂದು ಏಕೆ 
ಹೆಸರಾಯಿತು? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ, ಇವು ಮರಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶರೀರದಿಂದ 
ಉತ್ಕೃಮಿಸಿದಾಗ, ಪುರುಷನನ್ನು (ಆಥವಾ ಅವನ ಬಂಧುಗಳನ್ನು) ಆಳು 
ವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ, (ರೋದಯನ್ತಿ ತಸ್ಮಾತ್‌ ರುದ್ರಾ ಇತಿ). ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅವು “ರುದ್ರರು”. 


ಸಂವತ್ಸರದಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡು ತಿಂಗಳಿರುವುವಪ್ಪೇ, ಇವೇ “ದ್ವಾದಶಾ 
ದಿತ್ಕರು”. (ತೈ ತ್ರಿರೀಯ ಆರಣ್ಯಕದ ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಶ್ನದಲ್ಲಿ “ನಾನಾ 
ಲಿಂಗತಾ ದೃತೂನಾಂ ನಾನಾಸೂರ್ಯತ್ನ 0” ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಯತುಗಳ ಚಿಹ್ನೆಗಳು ತಿಂಗೆಳಿಂದ ತಿಂಗಳಿಗೆ ಬದಲಾಗುವುದರಿಂದ. ಸೂರ್ಯ 
ದೇವನಿಗೆ 'ನಾನಾತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹನ್ನೆರಡು “ಆದಿತ್ಯರು”) 





ಕು ಮತ್ತು ದೆ 
ದೇವ ದೇವತೆಗಳು ಗ 


ಆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾ ರಾದುದರಿಂದ " ( ಸರ್ವಮಾದ 
ದಾನಾ ಯಂತೀತ್ಯಾದಿತ್ಕಾ ॥ ) “ ಆದಿತ್ಯರೆಂದು ಹೆಸರು”, ` 
ಸಿಡಿಲುಗರೆಯುವ ಮೇಘವೇ “ಇಂದ್ರ”. ಯಜ ವೇ “ಪಜಾಪತಿ” 
ಹೀಗೆ ಇವರು ಮೂವತ್ತ ಮೂರು ದೇವತೆಗಳು. ನ ಗ 
ಆರೇ ದೇವತೆಗಳೆಂದುದರ ಭಾವ - - ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ, ಆಗಿ 
pr 


ಪೃಥವೀ, ವಾಯು, ಅಂತರಿಕ್ಷ ಆದಿತ್ಯ, ದ್ಯುಲೋಕ, ಇವರಿಂದ ಉಳಿದವರೆಲ್ಲ 
ಆಗಿದ್ದಾರೆಂದು. 





ಮೂರೇ ದೇವತೆಗಳೆಂದುದರ ಭಾವ ಮೂರು ಲೋಕಗಳು ಎಂದ್ದು 
(ಭೂರ್ಭುವಸ್ವಃ). ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಕ 
ವಾಗಿದ್ದಾರೆ. 

ಎರಡೇ ದೇವತೆಗಳೆಂದುದರ ಭಾವ ಅನ್ನ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣ ಎಂದು. 


ಒಂದೂವರೆ ದೇವತೆಯೇ (ಅಧ್ಯರ್ಧ ಃ) ವಾಯುವು. ಒಂದೇ ಆದ 
ವಾಯು “ ಒಂದೂವರೆ " ಅಗುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಈ ಯಾವನ ದೆಸೆ 
ಯಿಂದ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಹೆಚ್ಚು ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ, 
(ಅಧ್ಯಾರ್ಥ್ನೋತ್‌). ಇದು ಒಂದೂವರೆ. . 





ಒಂದೇ ದೇವತೆಎಂದರೆ “ಪ್ರಾಣ”; ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ; “ತತ್‌” 
(ಕಣ್ಣು ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ವೂರಿದುದು ) ಎನಿಸುವುದು. ( ಎಂದರೆ ಸಮಸ್ತ 
ದೇವತೆಗಳ ಉಸಿರಾದ, ಅಂತರಾತ್ಮನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ. ) 


' ಯಾವ ಈ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಥ್ವಿಯೇ ಆಶ್ಚಯವೋ ( ನಿಲ್ಲಲು ಪಾದ 
. ಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವೋ) ಅಗ್ನಿಯೇ ಕಣ್ಣೋ, ಸಂಕಲ್ಪ ವಿಕಲ್ಪಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಮನಸ್ಸೇ ಜ್ಯೋತಿಯೋ, ಆಂಥ ಈ ಪರಮ ಪುರುಷನನ್ನು. 
 ಕಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ( ಪುರುಷ ಸೂಕ್ತದ ಛಾಯೆ ಇಲ್ಲಿರುವುದನ್ನೂ ಗಮನಿಸ 
ಜೇಕು,) ಇವನನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿದವನೇ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ತಿಳಿದರು. 
' `ಹೀರೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಆಶ್ರಯನಾಗಿ, ಹೀಗೆಯೇ ಉಪಾಸ್ಕನಾಗಿರುವ 


೭೬೮ ವೇದ ಸಂಸೃೃತಿಯ ಪರಿಚಖ 


ಪರಮಾತ್ಮ ನು, ಜಗಚ್ಛ ರೀರನಾಗಿ ತಾನು ಸರ್ವಶಃ ರೀರಕನಾಗಿ, 
( ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯೇ ) ಇರುವನು. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ವಿದಗ್ಧ ಶಾಕಲ್ಯ ನಿಗೆ ಬಾಯಿ ಮುಚ್ಚುವ ವಂತಾಯಿತು. ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಕ ರು "ಬಿಡಲಿಲ್ಲ “ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಶ್ನಿಸು ಸ ಎಂದು ಸವಾಲು ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. 
ಮುಂದಿನ ಸಂವಾದ ಸಂಗ್ರಹ ಬಗಿದೆ. (ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಪರಮಾತ್ಮಾತೀತ 
ವಾದ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತು ನಿರೂಪಣೆಯಿಲ್ಲ. ಪರವರಾತ್ಮನೇ ಮತ್ತಷ್ಟು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ, ವಿಶದವಾಗಿ, ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾ ನೆ.) 


ಸರ್ವಶರೀರ ನಿವಾಸಿಯು “ ಅಮೃ ತನು". ಹೀಗೆಂದು ಧ್ಯಾನಿಸ 
ಬೇಕು. ಸಂಕಲ್ಪ ರೂಪವಾದ “ಕಾಮವು” ಇವನಿಗೆ ಆಶ್ರಯ. ಹೃದಯವು 
ಲೋಕ (ಹೃ ದಯವೇ ಕಣ್ಣು). ಅಥವಾ ಸ್ತ್ರೀ ಶರೀರದಂತೆ, ಸರ್ವಲೋಕ 
ಮೋಹಕೆ ರೂಪ, ಕಾಂತಿಗಳನ್ನುಳ್ಳವನೆಂದು ಧ್ಯಾ ನಿಸಬೇಕು. ಇವನು ಈ 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. (ಪುಂಡರೀ 
ಕಾಕ್ಷತ್ತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ ರಿಸಬಹುದು. ) ಇವನು ಸತ್ಯ 
ಸ್ಪರೂಪ, ಅಕಾಶವೂ, “ಕತ್ತಲೆ” ಯೂ ( ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದ ವಿಶ್ವಸ್ಥಿತಿ), 
ಇವನಿಗೆ ಆಯತನಗಳು. ಇವನು “ ಛಾಯಾ. ಪುರುಷನು. (ಸರ್ವ 
ಸಂಹಾರಕನಾದ ಮೃತ್ಕುವೂ ಸಹ). ಪ್ರತಿ ವಸ್ತು ವಿನ ರೂಪವೂ ಇವನದೇ 
ಆದ್ದರಿಂದ ರೂಪಗಳೆಲ್ಲ ಇವನಿಗೆ ಆಯತನ. ಕನ್ನ ಡಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ಗಳೂ, ನೀರೂ, ಸಂತಾನ ಸಾಧಕವಾದ ರೇತಸ್ಸೂ, ಇವನ ಆಯತನಗಳು. 
ದೇವತೆಗಳಿಂದಲೂ, ಪ್ರತಿಷೆ [ಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದ ಎಲ್ಲ ದಿಕ್ಕುಗಳೂ ಇವನಿಂದ 
ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿವೆ. ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕು ಸೂರ್ಯನಲ್ಲೂ, ಇವನು ಕಣ್ಣೆ ನಲ್ಲೂ. ಅದು 
ರೂಪದಲ್ಲೂ, ರೂಪವು ಮನಸ್ಸಿ ಲ್ಲೂ ಪ್ರ ತಿಷ್ಮಿ ಗಪ್‌ ದಕ್ಷಿಣವು 
ಯಮಾಶ್ರಿತ. ಯಮನು ಯಜ್ಞ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ. ನ ವು ದಕ್ಷಿಣಿಯಲ್ಲೂ, ಇದು 
ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಲ್ಲೂ, ಅದು “ ಹೃದೆಯದಲ್ಲೂ * ನಿಂತಿವೆ. ಉತ್ತರವು ಸೋಮ 
ನಲ್ಲೂ, ಇವನು ದೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲೂ, ಅದು ಸತ್ಯದಲ್ಲೂ, ಸತ್ಯವು “ ಹೃದಯ 
ದಲ್ಲೂ ” ನಿಂತಿವೆ, ಭವ ಊರ್ಧ್ವ) ದಿಕ್ಕು ಅಗ್ನಿ ಯಲ್ಲೂ, ಆಗ್ನಿ ಯಾ 
ವಾಕ್ಕಿನಲ್ಲೂ ವಾಕ್ಕು “ ಕ 'ದೆಯದಲ್ಲೂ " ಇವೆ. ಮ 








ದೇವರು ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳು ರೆ 


ಶಾಕಲ್ಯನು ಈಗ “ಈ ಹ ಕಿದಯವು ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿದೆ?” ಎಂದು 
ತರೆಹರಟೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಕಿದಾಗ" ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ರು ಸಿಟ್ಟ ಗೆದ್ದು : “ಎಲೋ! 
ಪಿಶಾಚಿಯ ! ನ್‌ ಹೃದಯವು” ನಮ್ಮ ಶೆರೀರದಲ್ಲಲ್ಲವೇ” ಇರುವುದು ? ಅದು 
ಬೇರೆಕಡೆ ಇದ್ದಿ ದ್ದ ರೆ ನಾಯಿನರಿಗಳು ನಿನ್ನ ಶರೀರವನ್ನು ಈ ವೇಳೆಗೆ ಹರಿದು 
ತನ್ನುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆ? ಪ ಕ್ಷಿಗಳು ಅವಸ್ನು ಛಿದ್ರ ಛಿದ್ರ ಮಾಡುತ್ತಿರಲಿಲವೇ ?* . 
ಎದು ಗರ್ಜಿಸುತ್ತಾ ರೆ. RE 


ಮುಂದೆ ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಶರೀರವನ್ನೂ ಪಂಚಪ್ರಾಣ 
ಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿ, ಇವುಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿನಿಂತ, “ನೇತಿ ನೇತಿ” ಎಂಬಂತೆ 
ನಿರತಿಶಯ ಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳ ವನೂ, ಇಂದ್ರಿಯಗ್ರಹಣಾಯೋಗ್ಯನೂ, 
ಅವ್ಯ ಯನೂ, ನಿರ್ಲೇಪನೂ, ಕರ್ಮದಿಂದ ಶೂನ್ಯನಾದ್ದ ರಂದ ಶೋಕಾ 
ತೀತನೂ, ಅಹಿಂಸಿತನೂ ಆದ ಪರಿಶುದ್ಧನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಯ ತರು ನಿರೂಪಿಸಿದಾಗ ಶಾಕಲ್ಯನ ನು 'ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಕಣ್ಣು ಬಿಡ 
ದ್ದ ಎ ಕೊನೆಗೆ ಸ್ಪ ಷ್ಟವಾಗಿ ಮ ಮತ್ತೆ ಕೇಳುತ್ತಾ ರೆ 


“ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದ ಎಂಟು ಆಧಾರಗಳನ್ನೂ 
ಅಗ್ನಿ ಮೊದಲಾದ ಎಂಟು ಲೋಕಗೆಳನ್ನೂ, ಅಮೃತವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಎಂಟು ದೇವತಾ ಸ ರೂಪಗಳನ್ನೂ, ಶರೀರಾದಿ ಜಟ ಪುರುಷೂಕೃ ತಿ 
ಗಳನ್ನೂ, ತನ್ನ ಉಪಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿ, ಅವರುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, 

ಉಪಸಂಹರಿಸಿ, ಅವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ನಿಂತ ಔಪನಿ 


ಸದ ಪುರುಷನನ್ನು (ಉಪಸಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಲ್ಲ ಕೊಂಡಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಅದ್ದಿ ತೀಯ 
ನಾದ ಭಗಂತನನ್ನು ), ಕುರಿತು ನಿನ್ನನ್ನು ಕೇಳುತ್ತೇನೆ. (ನನಗ ಗೊತ್ತಿಲ 


ನಾಗಿ) ಹೇಳಲಾರದೇ ಹೋದರೆ ನಿನ್ನ ತಲೆ ಬೀಳುವುದು.” 


ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದ ಶಾಕಲ್ಯನ ತಲೆಬಿದ್ದು ಹೋಯಿತು, ಯಾಜ್ಞ 


ಲಿವ್ಯ್ಯರ ಶಾಪದಿಂದ |. | ಕಳ್ಳರು ಅವನ ಮೂಳೆಗಳನ್ನು ಬೀರೆ ಎಂದು ಭ್ರಮಿಸಿ 


(ಜೆರೆ' ಬಾಳುವುದಂದು). . ಹೊತ್ತುಕ್ಕೊಂಡು ಹೋದರು, (ಅಂದರೆ, ಎಲ್ಲ 
[ನಳನನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದ ರೂ ಎಲ್ಲ ವ ಅಂತರಾತ ನಾದ, ಸರ್ವ 


ಶರೀರಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯದವನು ಬ್ರಹ್ಮವಿದನಲ್ಲ ಎಂದೂ. 
ಶಾಕಲ್ಯನ ಗತಿಯೇ ಅವರಿಗೂ ಅಗುವುದೆಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ.) 


ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನುಳಿದಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 'ಯಾರೂ ಮೇಲೇಳಲಿಲ್ಲ. 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ರನ್ನು "ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ಧೈರ್ಯ ಅವರಿಗಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆಗ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ ದೇ ಮುಂದುವರಿದು, ಮಾನವನ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವವನ್ನು ಒಂದು 
ಮರದ. ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. “ಪುರುಷನು ವನಸ ತ್ರಿ 
ಯಂತೆ. ಇದು ಸತ್ಯ. ಹೇಗಂದರೆ, ರೋಮಗಳೇ ಎಲೆಗಳು; ಚರ್ಮವು 
ತೊಗಟೆ, ಸ] ಒಳತೊಗಟೆ. ಸ್ಟಾ ಯುಗಳು (ನರಮಂಡಲವು) ನಾಳ 
ಗಳು, ಮಜ್ಜೆಯು, ಮರದ ತಿರುಳಿನಂತೆ. ಮರವನ್ನು ಕತ್ತ ರಿಸಿದರೆ ಬೇರಿ 
ನಿಂದ ಹೊಸದಾಗಿ ವೊಳೆಯುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯ ನು ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದ 
ಕತ್ತರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗ, ಯಾವುದರಿಂದ ಪುನಃ ಹುಟ್ಟು ತ್ತಾನೆ 9" ಎಂದು 
ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾಗಿ ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯಾರೂ ಉತ್ತರ ದಾಗ ತಾವೇ ಪುನಃ 


ls ರೆ: 


“ರೇತಸ್ಸಿನಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗದು, ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವಂತನಲ್ಲದವನಲ್ಲಿ 
ಇದು ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ತಾನೇತಾನಾಗಿ ಹುಟ್ಟು ವನೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗದು. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅದಕ್ಕ ೦ತ ಆಳವಾದ ಬೇರು ಮತ್ತ ೯ಶೆರೀರದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೆಂದರೆ 
ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾ ತ ವೂ ಆನಂದಮಯ ನೂ ಬ ಹ್ಮ ಶಬ್ದವ: ಚ್ಕನೂ ಆದ 
ಪರಮಾತ್ಮ. ಇವನು ದಾನಿಗಳಿಗೂ ತತ್ತ ಎಜಿಜ್ಞಾ ಸಂಗಳ ದ ಧ್ಯಾನಾ 
ಸಕ್ತರಾದ "ಬೋಗಿಗಳಿಗೂ ಏಕಮೇವ ಆಶ್ರ ಯನು. ಇವನೇ ಜಗನ್ಮೂಲಿ 
(ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳ ಅಂತರಾತ್ಮ.) 


ವೇದದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ - ದೇವರಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಇದ - 
ಕ್ಕಿಂತ ಚೆನ್ನಾಗಿ ವಿವರಿಸುವುದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ತೈ ಶ್ರಿರೀಯ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಶೀಕ್ಷಾಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ, ಭೂರ್ಭುವಸ್ತಃ ಎಂಬ: ಲೋಕಗಳ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಮೇಲ್ಪ್ವ ಟ್ಟು "ಮಹಃ" ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ತ! ಆಷಾಧ್ಮಿನ 
ವೆಂದೂ, ಇದೇ ಪರಮಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವವೆಂದೂ ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲ ಇವನ 





ದೇವರು ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳು ೮0 


| ಅಂಗಾಂಗಗಳೆಂದೂ ಮಾಹಾಜಿಮಸ್ಯ [ನೆಂಬ ಬ್ರಹ ವಿದನ ಮತವನು 
ಸಾರಿದೆ: .“ಮಹ ಇತಿ । ತ ದ್ಬ್ಪ್ರ ಸ ಆತ್ಮಾ | ಆಂಗಾನ್ಯನ್ಯಾ ದೇವತಾಃ।” 
ವಿಷು ಸಹಸ್ರನಾಮದಲ್ಲಿ * Rr ವಿಷ್ಣುಃ ಮಹದ್ಭೂತಂ ಪೃತಗ್ಬೂತಾ 
ನೃನೇಕಶಃ” ಎಂದು ಕೊಂಡಾಡುವುದೂ ಇದೇ ಭಾವದಲ್ಲಿ. ಭಗಬದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವ ರೂಪಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನೇ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ: 


"ಪಶ್ಯಾಮಿ ದೇವಾನ್‌ ತವ ದೇವ ದೇಹೇ 
ಸರ್ವಾಂಸ್ತಥಾ ಭೂತವಿಶೇಷ ಸಂಘಾನ್‌ । 


- ಬ್ರಹಾ ಕಾವರಾಶಂ ಕಮಲಾ ಸನಸ್ಥಂ 


ಖಯಷೀಂಶ್ಲಸವ ಸರ್ವಾನ್‌ ಉರಗಾಂಶ್ಚ ದಿವ್ಕಾನ್‌"॥ (X1-15) 


ಡ್‌ 
ಸ 


ಓ೯ನನಿಗ್ಗ ಶ್ರೀಮದ್ರಾವ -ಯಣದಲ್ಲಿ ಸೀತಾ ಅಗ್ನಿ 
ಲದಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮದೇವನೇ ಸ್ತ ಯಂ ಶ್ರೀರಾಮಸ್ತವ ಮೂಡಿರುವುದ 
ರಲ್ಲೂ ಇದನ್ನೇ ಕಾಣಬಹುದು: 


ಲ್ನ 
ಆ 


ಬ್ರಹ್ಮ-ದ್ದಾ ದಿ ಸಕಲದೇವತೆಗಳೂ ಪರಮಾತ ನ ಶರೀರದ ಆಂಗಗಳೆಂದೇ 
ಜ 


wf 
"'ಶಕಾ 


“ಅಹಂ ತೇ ಹ ಹೃದಯಂ ರಾಮ ಜಿಹಾ ದೇವೀ ಸರಸ್ವತೀ ॥ 


೦ 


ದೇಃವಾ ಗಾತ್ರೆ ಷು ರೋಮಾಣಿ ನಿರ್ಮಿತಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಪ್ರಭೋ॥... 


ಜಗತ್ಸರ್ವಂ ಶರೀ೯ರಂತೇ ಸ್ಮೈರ್ಯಂ ತೇ ವಸು ಧಾ ತಲಂ 
ಅಗ್ನಿಃ ಕೋಪಃ ಪ್ರಸಂದಸ್ತೇ ಸೋಮಃ ಶ್ರೀವತ್ಸ ಲಕ್ಷಣಾ ॥ 
ಕ್ಕ ಇದ “ವಿ ಲ 


ಇತ್ಯಾದಿ (ಯುದ್ಧ ಕಾಂಡ, 120-24-26) 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲ ಬ್ಲೂ, ಸಮಸ್ತ ದೇವತಾತ್ಮಕನಾದ ತನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನೇ 


ಉಪಾಸಿಸಬೇ ಕೆಂದು ಭಗ ಗವಂತನು. ಅನೇಕಸಲ ಎತ್ತಿ ಘೋಷಿಸಿದ್ದಾ ನೆ: 
"ಮೂಂ ಏಕಂ ಶರಣಂ ಪ್ರಜ”, “ಮೂಂ ಏವ ಯೇ ಪ್ರಪದ್ಯನ್ನೇ”, 
'ಅನನ್ಯಾಃ ಚಿಂತಯಂತೋ ಮೂಂ" "ಯೋಗೇನ ಅವ್ಯಭಿಚಾ ರಿಣ್ಕಾ” 
“ಮಯಿ ಚ ಅನನ್ನ ಭಾವೇನ ಭಕ್ತಿಃ ಅವ್ಯಭಿಚಾರಿಣೀ” ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸುದೇವನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ಸರ್ವಾಂತರಾತ್ಮನೆಂದು ಧ್ಯಾ ನಿಸುವುದೇ 
| ಪಶಿವ್ರ ತೆಯ ಅವ್ಯಭಿಚಾರಿಣೀ ಪತಿಭಾವದ ಪರಿಶುದ್ಧ ಭಕ್ತಿ ಮರ ದೇವ 





೮೨ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 


ತಾಂತರಗಳನ್ನು ಉಪಾಸಿಸ ಸತಕ್ಕದ್ಧಲ್ಲವೆಂದೂ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಭಾಂತ 
ರಾದ ಅನೇಕರಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹಗಳು ಏಳಬಹುದು. ಶ್ರೀ ವಾಸ 
ದೇವನು ಇತರ. ದೇವತೆಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅಸಹಿಷ್ಣುವೇ ? ಭಗವದಿ ಸೀತೆಯು 
ಒಂದು ಏಕ ಪಂಥೀಯ ಗ್ರಂಥವೇ ] ಏಕಾಂತೀ ಭಕ್ತಿ-ಪ್ರಪತ್ತಿ ನಿಷ್ಠರು 
ಸಂಕುಚಿತ ಮನೋಭಾವದ ಮತಾಂಧರೇ ? ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಸಂದೇಹಗಳನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವವರು ನಮ್ಮ ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ ಮೇಲೆಯೇ ಪರಸ್ಫರ ವಿರೋಧ 
ವಾಗಿ ಎರಡು ಮಿಥ್ಯಾರೋಪಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. (೧). ಸನಂಕನಿಗಲ್ಲಿ 
ಏಕ ದೇವತಾ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಇಲ್ಲ; ಬಹು ಸಂಖ್ಯಾತ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಮನಸಿಗೆ 
ಬಂದಂತೆ ಮೂಢರೀತಿಯಿಂದ ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ (೨) ಉಗ್ರ ರೀತಿಯ 
ಏಕದೇವೊಃಪಾಸನೆಯನ್ನು ಸನಾತನ ಧರ್ಮ ಬೆಂಬಲಿಸುತ್ತದೆ; ಪರದೇವತಾ 
ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯೇ ಇದರಲ್ಲಿಲ್ಲ.” ಇದು ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಹೇಗಾದರೂ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಆಲ್ಲಗಳೆಯುವವರ ಆಪಲಾಪ, ಅಪಪ್ರಲಾಪ; ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಮನ್ನ ಯವನ್ನು ಕಂಡು, ಇದನ್ನು ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾ ಗೋಣ. 


ಭಗವಂತನು ಸರ್ವಸ್ಮಾತ್ತರನಾದ ಪುರುಷೋತ್ತಮ. ಸಮಾಧಿಕರಿಲ್ಲದ 
ವನು (೧೪ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ. ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ.) ಅವನನ್ನು ಶರಣು 
ಹೋಗುವುದೆಂದರೆ, ಆವನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತರಾದ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ಮರ್ಯಾದೇ ಸಲ್ಲಿಸಿದಂತೆಯೇ. ಏಕಾಂತೀ ಭಕ್ತಿಯು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಎಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ- 


ರುವುದು ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೇ. ಪತಿ ಪತಿವ್ರತೆಗೆ ಗಂ ಡನೊಬ್ಬ ನೇ ಪೂಜ್ಯನು, , ' 


ಇವನು ಮೂರು ಲೋಕದ ಗಂಡನಾಗಿ, “ಮಹಾಪುರುಷ” ವಾಚ ನಾದ 
ಮೇಲ, ಉಳಿದವರು ಯಾರೂ ಈ ಭಾವನೆಗೆ ಪಾತ್ರರಲ್ಲ. ಹಾಗೆಂದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಉಳಿದವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವಳಿಗೆ ದ್ವೇಷವಾಗಲೀ ತಿರಸ್ಕಾರ 
ವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. ತನ್ನ “ಗಂಡ”ನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿದವರೆಲ್ಲ ತನಗೂ ಸೇರಿದವರೇ 
ಅದರೂ, ಗಂಡನೂ ಗಂಡನೇ. ಗೃಹಿಣಿಗೆ ತನ್ನ ತಂದೆ ತಾಯಿಯರಾಗಲೀ. 
ಮಕ್ಕಳು, ಸ ಹೋದರಾದಿಗಳು, ಮಿತ್ರ ವರ್ಗ, 'ದಾಸವರ್ಗ ಎಲ್ಲರೂ, ಹ: ಹೇಗೆ 
“ಗಂಡ”ನ ಸ್ಥಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಸ್ಥಾನ ಮಾನಗಳನ್ನು, ಪಡೆದವರೋ ಹಾಗೆಯೆ 
ಭಗವಂತನು ಅನನ್ಯ ಭಕಿಗೆ, ಕೆಂಕರ್ಯಕ್ಕೆ ಏಕಪಾತ್ರನು “ನತ್ವತ್ಸಮಃ 
ಅಭ್ಯಧಿಕಃ ಕುತೋನ್ಯ $7" ಎಂಬ ಅರ್ಜುನೋಕಿ ಯನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. 
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' ಹಾ ನೆ: 


| ದೇವರು ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳು ಯ ೮೩ 


ಅಲ್ಲದೆ. ಇತರ ದೇವತೆಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸ್ಹಯಂ ಭಗವಂತನೇ ಹೀಗೆ 


po 


“ ದೇರ್ವಾ ಭಾವಯತಾನೇನ * ., * ಇತ್ಯಾದಿ (ಅಧ್ಯಾಯ ೨) ನ 


| ಯಾವ ಯಾವ ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾವ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಏನೇನೃ 


ಷನಿರ್ಧಾನ ಕೊಡಬೇಕೆ ಕೋ ಅದನ್ನು ಕೊಟ್ಟೆ ಅವರನ್ನು ತೃಪ್ತಿ ಪಡಿಸಬೇಕು. 
ಇದು ಅವನದೇ ಅಪ್ಪಣೆ ಆದರೆ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಯೆಂಬುದು ಎಲ್ಲ ದೇವತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡತಕ್ಕದಲ್ಲ: :- * ವಾಸುದೇವನೇ ಸರ್ವಸ್ಹ ವೆಂಬುದಾಗಿ, 
ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವಂತನು ತಿಳಿದು ನನ್ನ ನರ ಪ್ರಪತಿ 
ಹೊಂ ಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ತೆರನಾದ ಮಹಾತ್ಮನು ಸುದುರ್ಲಭನು. ಆದರೆ 
ಉಳಿದವರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಆಸೆಗಳಿಗನ ಸಾರ ಅಪಹೃತ ಜ ಬನವಳ್ಳ ವರಾಗಿ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇವತೆಗಳನ್ನೇ ಶರಣು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅವರವರ 
ಪ್ರಕೃತಿ ನಿಯಮವೇ ಕಾರಣ. ಆದರೆ ಈ ದೇವತೆಗಳೂ ನನ್ನ ಶರೀರವೇ. 
ನ್ನ ಯಾವ ಯಾವ ಇಂತಹ ದೇವತಾ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಭಕ್ತನು ಶ ದ್ದೆ ಯಿಂದ 
ಅರ್ಜಿಸಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾನೋ, ಅವನಿಗೆ ಅಂತಹ ಪ್ರ ದ್ದೆ ಯನ್ನೇ ನಾನು 
ಆನುಗ್ರ ಹಿಸುತೆ ನೆ. ಅದರಿಂದ ಆ ದೇವತೆಗಳ * ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು 
ಸುಪಾದಿಸಲು ಪ ಶ್ರಿಯತ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ದೇವತೆಗಳು ನನ್ನಿಂದ ಪಡೆದ ಭಾಗ್ಯ 
ಖೇಷದಿಂದಲೇ ತಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ಸಾಧ್ಯ ವಾದಷ್ಟು. ಫಲಗಳನ್ನು ನೀಡು. 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮಂದಮತಿಗಳಾದ ನರು ಭಕ್ತ ರು ಪಡೆಯುವ ದೇವ 
ಕಾಂತರಾನುಗ ಹೀತವಾದ ಫಲಗಳಿಗೆ ಮಿತಿಯುಂಟು, ಹೀಗೇ ದೇವತೆ 


ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಂಬಿದವರು ಅವರನ್ನು ಹೊಂದುವ ಬಗೆ, ನನ್ನ 
ಭರಾದರೂ ೧ ನನ್ನನ ನ್ನೂ ( ನನ್ನನ್ನೇ) ಹೊಂದುತ್ತಾ ರೆ” ( ಅಧ್ಯಾಯ ೪ 
| ಶ್ಲೋ, ೧೯-೨೩ ) 


ಇದೇ ಗೀತೆಯ ಸಮನ್ವಯ ದೃಷ್ಟಿ. ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲರೂ ದೇವರಲ್ಲ, 


 ಸಿಸಾರ್ಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಆರಾ ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಅಂಗಗಳು, ಉಪಕರಣಗಳು 
ಸುತ್ತ. ಒಂದು ರಾಜ್ಯದ ಪರಮಾಧಿಕಾರ ಚಕ್ಕ ವರ್ತಿಗೆ ಸ್ವಾಯತ್ತವಾದದ್ದು 


ಕಳ್ಳಿಯ ಮುಖ್ಯ ನಾದ ಪಟೀಲನೂ, ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಪ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೇ, ಆ 


ಕ್ಕ 
| 
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ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ. ಆದರೆ ಅವನೇ ಚಕ್ರವರ್ತ್ಶಿಯಲ್ಲ. ತಿಳಿಯದ ಹಳೆ ಗರು 


ಅವನನ್ನೇ ಸ ರ್ವಪ್ರಭುವೆಂಬಂತೆ ಕಾಣಾವುದು ಆಜ್ಞಾ ನದಿಂದ.  ತಿಳಿದಎನ್ನು 


ಅವನಿಗೆ ಕೊಡಬೇಕಾದ ಮರ್ಯಾದೆ ಕೊಟ್ಟು ಅವನೊಡನೆ ಸ ಸಹಕರಿಸಿ 
ಅವನಿಂದ ಏನೂ ಯಾಚಿಸದೆ, ಚಕ್ರ ವರ್ತಿಯೊಬ್ಬ ವಿದಾ ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು 
ಮರೆಯದೇ, ಅವನ ಸೇವೆಯನ್ನೇ ಮಹಾ ನಂದ ಸಾವನೆಯೆಂದು ತಿಳಿದು 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಕೆಂಕರ್ಯವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳು ವರು. `` ಆದರೆ, ಕಳ್ಗ ತನದಿಂದಲ್ಲೋ 
ಉದ್ದ ಂಡತನದಿಂದಲೋ ಜೀವಸುವುದಕ್ಕಿಂತ, ಜೀವನಾಶಕ ರೀ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಉಪಾಸಿಸುವುದಕ್ಕೆ 0ತ, ಪಟೇಲನನ್ನು ಪೂಜಿಸುವುದಾ ಖಂಡಿತ ವಾಸಿ. 
ಆದರೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತಮವಾದದ್ದು ಇದ್ದೀ ಇದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಶಾಮಸರು 
ಭೂತ ಪ್ರೇತಗಣಗಳನ್ನೂ, ರಾಜಸರು ಯಕ್ಷರಾಕ್ಷಸರನ್ನೂ, ಸಾತ್ತ್ವಿಕರು 
ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಉಪಾಸಿಸುವುದು ತಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. 


(ಗೀತಾ XVI. 4) ಸಾತ್ತ್ವಿಕರಲ್ಲೂ ಪರಮೈಕಾ 0ತಿಯು ದೇವತಾಸಾರ್ವ- 


ಭೌಮನಾದ ಪರವಾಸುದೇವನನ್ನೆ ಭಜಿಸುತ್ತಾನೆ ನೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ದೇವರು- 
ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಮನೋಹರ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಗೀತಾಚಾರ್ಯನು 
ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾನೆ ಯಾವುದೇ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ದೇವರು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬ 
ಭಾವವನ್ನು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಒಂದೂರಿನಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ರಾಜನೆಂದರೆ. ಅಲ್ಲ 
ರಾಜನಲ್ಲದ ಉಳಿದ ಯಾವುದೇ ಪ ್ರಜೆಗಳಾಗಲೀ, ಕಜ ಪರಿವಾರವಾಗಲೀ. 
ರಾಜನ ಪತ್ನೀ ಪುತಾ ದಿಗಳಾಗಲೀ, ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ರಾಜನಂತದ 
ಪ್ರಭು, ತತ್ತ ಶೈ ಮಾಧಿಕನು ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ನಿಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥ. (ಇಂತಹ 
ಸರ್ವೇಶ್ವ ರನು ಇತರ ದೇವತೆಗಳ ದೊಡ್ಡ ತನವನ್ನು ಸಹಿಸದ ಅಸೂಯೂಪರ 
ನೆಂದು “ ತಿಳಿಯುವವರಲ್ಲಿ, ಸರಿಯಾದ ದೃ ಹಿ ಇಲ್ಲದೆ, ಸಾತ್ತಿ ಸಂಶ 
ಕಮ್ಮಿಯಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಶಿಶುಪಾಲ. ಕಂಸಾದಿಗಳ ವರ್ಗಕ್ಕೆ: ಸೇರಿ ಭಗವನ್ನಿ- 
ಹ ಪಾತ  ರಾಗುವರೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ) ಇದು ವೇದ ದರ್ಶನನನ್ನೊಳಿ, 
ಗ್ರಂಥ ರಚಿಸಿರುವ ಎಲ್ಲ ಮತಾಚಾರ್ಯರುಗಳ ಇಕಾ ಪ್ರಾ ಯ. 


ಈಗ ಈ ಸಮನ್ನ ಯ ದೃ ಪ್ಚಿಯನ್ನು ನಿಸ್ಸ ಂಕೋಚಭಾವದಿಂದ ಹ 
ವೇದ ಸಂಹಿತೆಗಳು ಬೋಧಿಸ ರಿತ 5 ನಯೆಂದು ನೋಡೋಣ:- 





TEEN SES ET ಫ್‌ ಪಟ ಹಿ ಳ್‌ ಯತೆ 


ದೇವರು ಮತ್ತು ದೇವಶೆ”ಳು ಕ 


೧ ಇಂದ್ರಂ ಮಿತ್ರಂ ವರುಣಮಗಿ ಮಾಹುಃ ಅಥೋ ದಿವೃಃ ಸಸು 
ಪರ್ಣಃ ಗಾರುತ್ಮಾನ್‌ | ; 


ಏಕಂ ಸತ್‌ ವಿಪ್ರಾ ಬಹುಧಾ ವದಂತಿ ಅಗ್ನಿಂ ಯಮಂ. 
ಮಾತರಿಶ್ವಾನಮಾಹುಃ | 
(ಯ. ಸಂ. 1-164-45) 


| “ಒಬ್ಬನೇ ಆದ ಸತ; ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ 
ಮೇಧಾವಿಗಳು ಬಹುವಾಗಿ (ಆನೇಕ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ) ಇಂದ್ರ. ಆಗ್ನಿ, ಮಿತ್ರ, 
ವರುಣ, ಮಾತರಿಶ್ವಾ. ದಿವ್ಯಾತ್ಮನೂ ಶೋಭನ ಕರಗಳಾದ ರೆಕ್ಕೆಗಳನ್ನುಳ್ಳ 
ಗೆರುತ್ಮಾನ್‌ ಎಂದೂ ಮುಂತಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ.” “ಏಕೆಂದರೆ ಪಶುಪಕ್ಷಿ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಾದಿಯಾಗಿ ದೇವತೆಗಳವರೆಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬ 
ನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿವೆ. ವಿಶ್ವಮೇಕಾ ಚರತ' ಪತತ್ರಿ ವಿಷುಣಂ 


ಏಜಾತಂ ಇತ್ಯಾದಿ)” 


ಕೆ 


೨ “ಮಹತ್‌ ದೇವಾನಾಂ ಅಸುರತ್ವಂ ಏಕಂ” (ಆದೇ {11-5೨ ) 
` “ದೇವತೆಗಳ ಸಮಸ್ತ ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಬಲವೊಂದನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿ 
ಸಿವೆ.” 


೩ “ತದೇಕಂ ದೇವಾನಾಂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಪ್ರಷಂ ಅಪಶ್ಯ 
(ಅದೇ 77-6.) ಇದು ವಾಮದೇವರ ದರ್ಶನ: “ಖು: 
ವು ಮುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೆ. ಎಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯದೇವನ ಸಹಸ್ತ್ರಸಂಖ್ಯಾಕ 
ವಾದ ಕುದುರೆಗಳನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆಮಾಡಿರುತ್ತಾರೋ (ಅಂದರ ಪ್ರಾಕೃತ 
ಬೆಳಕು ಎಲ್ಲಿ ಮುಗಿಯುವದೋ ಆಲ್ಲಿಂದಾಚೆಗೆ ) ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶ 
ಮಾನರಾದ ದೇವತೆಗಳ ತೇಜೋಮಯವಾದ ಶರೀರಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕಂತಲೂ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಭಗವಂತನ ದಿವ್ಯ ಮಂಗಳ ಎಗ್ರಹವಿರುವುದೋ, ಅದನ್ನು 


ನಾನು ನೋಡಿದ್ದೇನೆ.” 


ETA EEL Us es SE 
Wy “LA | - 
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೪ “ಧ್ರುವಂ ಜ್ಯೋತಿಃ ನಿಹಿತಂ ದೃಶಯೇ ಶಂ ಮನೋಜವಿಷ್ಯಂ 


| ಔತಯತ್ನು ಅಂತಃ | 








ವಿಶ್ವೇ ದೇವಾಃ ಸಮನಸಃ ಸಕೇಶಾಃ ಏಕಂಕೃೈತಂ ಅಭಿಬಿಯನ್ನಿ 
ಸಾಧೂ ॥ (ಅದೇ ೫1-9) ] 


ಇದು ಭರದ್ವಾಜರ ದರ್ಶನ: “ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ವಿಭಿನ್ನವಾದ ದಾರಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ "ಪರಮಾತ `ನ ಸಂಕಲ್ಪ ವೊಂದನ್ನೇ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶಾಶ್ವ 'ತವಾದ ಒಂದು. ಜ್ಯೋತಿಯು ಸರ್ವ 
ಹೈ ಹ ದೆಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸನ್ನಿ ಹಿತವಾಗಿದ್ದು » ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತ ವೇಗವಾಗಿ ಮಾರ್ಗ 
ದರ್ಶನ ಮಾಡುತ್ತದೆ.” 

೫ (೪111-33) ನೇ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿಯೂ ಇಂತಹ ಪರವರಾತ್ಮನ ಬಹು 
ವಿಧ ಅವತಾರ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಅಗಸ್ತ್ಯರು ತಿಳಿದಿರುವುದಾಗಿ ವರ್ಣಿ 
ಸಿದೆ. ೯% 

೬ “ಯತ್ರ ಸಪ್ತರ್ಷೀನ್‌ ಪರ ಏಕಮಾಹುಃ |” (X-82) 
“ಸಪ್ತರ್ಷಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮೇಲ್ಪಟ್ಟ ಪರತತ್ವಪೊಂದು ಉಂಟೆಂದು 
ಹೇಳುವರು. 1" | 

೭ ಅದೇ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಆರನೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ: 

“ಅಜಸ್ಯ ನಾಭಾ ಆಧಿ ಏಕಮರ್ಪಿತಂ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ವಿಶ್ವಾನಿ 
ಭುವನಾನಿ ತಸ್ಥಾಃ 1” 


“ಅವ್ಯಯನಾದ ಪರಮಾತ ನ ನಾಭಿಯಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಜಗತ್ತೂ 


ಅರ್ಪಿತವಾಗಿದ್ದು ಆಲ್ಲೇ ಎಲ್ಲ ) ವಿಶ್ವ ಗಳೂ ಆಶ್ರಯ ಹೊಂದಿವೆ.” 
೮ “ಸುಪರ್ಣಂ ವಿಪ್ರಾಃ ಯೋ ವಚೋಭಿಃ ಏಕಂ ಸಂತಂ 

ಬಹುಧಾ ಕಲ್ಪಯನ್ನಿ |” (X-114) 

“ಒಬ್ಬನೇ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಮೇಧಾವಿಗಳೂ, ಕ್ರಾಂತದರ್ಶಿ 

ಗಳೂ ಆದ ಭಹಿಗಳು. ಬಹುವಾದ ತಮ್ಮ ವಾಕ್ಕ ಗಳಿಂದ ಅನೇಕ 

ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾ ರೈ" 


€ “ಏಕಂ ವಾ ಇದಂ ವಿಬಭೂವ ಸರ್ವಂ |” ( ವಾಲಖಿಲ್ಕ ಸೂಕ್ತ 
VIIl-58) 








ದೇವರು ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳು 6೭ 


“ ಆ ಒಂದೇ, ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆಗಿದೆ. * 


ತ್‌ 


೧೦ ಯೋ ನಃ ಪಿತಾ ಜನಿತಾಯೋ ವಿಧಾತಾ ಧಾಮಾನಿ ವೇದ 
ಭುವನಾನಿ ವಿಶ್ವಾ | 


ಯೋ ಸಾ ನಾಮಧಾ ಏಕಏವ ತಂ ಸಂಪ್ರಶ್ನಂ 
ಭುವನಾ ಯಾನ ಜಾ 1” (X82 3). 

“ ಯಾವನು ನಮಗೆ ತಂದೆಯೋ, ಪಾಲಕನೋ, ಸಕಲ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ನಿಯಾಮಕನೋ, ಸರ್ವಜ ನ ಮೋ. ಮತ್ತು ಆಗಿಯೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ಸಕಲ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ನಾಮ ನಿರ್ದೇಶನ ಮಾಡುವನೋ 
ಅವನು ಅದ್ದಿತೀಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು. ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣ್ತಿ 
ಜಾತವೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇವನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರದೇ ಇವನ ವಿಷ 
ಯಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳುತ್ತ ಲೇ ಇವೆ * 

೧ ಯಜುರ್ವೇದದ ತೈತ್ತಿ ರೀಯ ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ( ಸುವರ್ಣಂ 
ಘರ್ಮಂ ಪರಿವೇದವೇನಂ | ಇಂದ್ರಸ್ಯ ಆತ್ಮಾನಂ ದಶಧಾ 
ಚರನ್ನಂ...ಏಕಃ ಸನ್‌ ಬಹುಧಾ ವಿಚಾರಃ ...) ಎಂಬ ಸೂಕ 
ದಲ್ಲಿ (11-11) ಇದನ್ನೆ € ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. 


“ ಸುವರ್ಣಕಾಂತಿ ಯುಳ್ಳ ವನೂ, ಮೋಹಕ ಆಕಾರವು 
ನೀಯನೂ ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ] ಹೃದೇವನು ತನ್ನ ತತ 
ದಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಿದನು. ಇವನೇ ಇಂದ್ರ ನಿಗೂ ಅಂತರಾತ್ಮ ಹತ್ತು 
ಚಲಿಸುವನು. ಒಳಹೊಕ್ಕು ಸರ್ವ ಜಂತುಗಳ ಜೀವನವನ್ನೂ ಗ 
ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೂ ಗ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಚರಿಸುವವನು. 
ಬೆಳಕುಗಳೂ ಎಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುವುವೋ, ಎಲ್ಲ ಗ ಎಲ್ಲಿ ಏಕೀಭವಿಸುವುವೊ 


ವ 
(ಒಬ್ಬ ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನೇ ಕೊಂಡಾಡುವವೋ) ಎಲ್ಲ ಹೋತೃ ಕ ಹ 
ಒಬ್ಬನನ್ನೇ ಸ್ಟುತಿಸುವರೋ ಅವನು ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಹೃದಯ 


ತಾದ್ಧ ಎಲ್ಲ 
& ಓಳಹೊಕ್ಕಿರುವ ಸರ್ವಾತ್ಮಾ. ಬ್ರಹ್ಮ. ಇಂದ್ರ, 1. ಕ ಚ ಸ ky 
3 ವ ತಿಷ್ಕೆ. ಅಮ್ಭು ಈ 

| ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಲೋಕಗಳಿಗೂ ಇವನೇ ಪ್ರ ಸ ಕಹನ: 


ಇವನು ಸರ್ವಾತ್ಮನಪ್ಪೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸರ್ವರ ಕರ್ತೃವೂ ಹ 


ಉಲ್ಲ 


ಬಂಧುವಾಗಿ ಅವರ ಹೃದಯ ದೇಗುಲಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಸರ್ವಯಜ್ಞ ಸ್ವರೂಪ 
ನಾದ ಈ ಅಮೃ ತಮಯನನ್ನು ಸಮಸ್ತ ಯಷಿಗಳೂ ಹುಡುಕುತಿ ರುತ್ತಾರೆ, 
ಯಾವನು ಸಮಸ್ತ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಡೆ. ಕೋ 'ಶಗಳನ್ನೂ ಭುವನಗಳನ್ನೂ ಧರಿಸಿ ಆನಿ- 
ರ್ಭಿನ್ನನಾಗಿ (ಭಾಗಗೊಳ್ಳ ದೆ ಸರ್ವದಾ ಲೋಕರಕ್ಷ ಣೆಯಲ್ಲಿದಾ ನಿನೋ ಅವ 
ನನ್ನು ಯತದ ಕೊನೆಯ ವೆ.ಟ್ಟಿ ಲಾದ ಪರಮ' ಪದದಲ್ಲಿ ಕವಿಗಳು 'ಹುಡುಣತ್ತಿ 
ದ್ದಾರೆ. * 

ಹೀಗೆ ದೇವರು ಒಬ್ಬನೇ ಮತ್ತು ಅವನ ಮಹಿಮೆಗಳಾದ ದೇವತೆಗಳು 
ಅನೆಕ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಲು ಇನ್ನೂ ಆನೇಕ 
ಇಂತಹ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಪುರುಷಸೂಕ್ತ ದಲ್ಲಿಯಂತೂ 
ಸಮಸ್ತ ದೇವತೆಗಳೆನ್ನೂ, ಲೋಕಾದಿಗಳನ್ನೂ ಭಗವಂತನೊಬ್ಬ ನ ಆಂಗಾಂಗ 
ಗಳನ್ನಾಗಿಯೇ ವರ್ಣಿಸಿರುವುದು ಸುಪ್ಪಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಉಪನಿಷದ್ಭಾಗದ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವ ಅ ತ್ರವಿಲ್ಲ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಈ ಚಿನವೆಂದೂ ಅಲ್ಲಿನ ಏಕದೇವತಾವಾದವು 
ವೇದ ಸಮತವಲ್ಲವೆಂದೂ, ವೇದದ ಪ್ರತಿಭಟನಾರೂಪ ಜ್ಞಾನರಾಶಿಯ್ಮಾ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡವೆಂದೂ. ಮುಂತಾಗಿ ಮಾಡಿರುವ ಮಿಥ್ಯಾ- 
ರೋಪಗಳು ನಿರ;ಧಾರವೆಂದೂ ದುರುದ್ದೆ ಶಪೂರಿಕವಾದವೆಂದೂ ಈಗ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಹಾಗಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಷೇದಗಳು * ಅಂತ” ವಿಲ್ಲದೆಯೋ, 
“ ವೇದಾಂತ" ವು ವೇದಬಾಹಿರವೆಂದೋ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. 
ಸಂಪ್ರ ದಾಯಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ಸತ್ಯವು " " ಯದ್ವಾ “ತದ್ವಾ ಸ ಕಾಣುವು- 
ದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಉದಾಹರಣೆ. ಏಕವಿಜಾರಧಾರೆ ವೇದರಾಶಿಯೆಲ್ಲದರಲ್ಲಿ ಹೇಗಿದೆ 
ಯೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲೂ, ಇತರ ಅಂಶಗಳಲ್ಲೂ ನೋಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಆದರೆ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಈ ಒಬ್ಬನೇ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿವಿಧವಾದ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ತೋತ್ಪಮಾಡಲು ದೇಪತೆ 
ಗಳ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ. ಅವನನ್ನೇ ಸಂಜೋಧಿಸಿರುವುದೂ ಉಂಟು. ಇಂಥಾ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳ ಮುಖ್ಯ ವೃತಿ ಶ್ರಿಯು ಸರ್ವ ಶಬ್ದವಾಚ್ಮನಾದ ಪರವಕಾತ್ಮ ನ 
ಪರ್ಯಂತ ಇದ್ದು ಅವನಲ್ಲೆ e ಪೂರ್ಣಾರ್ಥವನ್ನು "ಹೊಂದುತ್ತವೆ, ಎಂಬುದು 
ಪ್ರಾಜ್ಞ ರಾದ ಆಚಾರ್ಯರ "ಮತ, 





' 
4 
| 





ದೇವರು ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳು 


ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ : 
ಆತ್ಮೈವ ದೇವತಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಸರ್ವಮಾತ್ಮನ್ಯವಸ್ಥಿ ತಂ1 
ಆತ್ಮಾಹಿ ಜನಯತ್ವೇಷಾಂ ಕರ್ಮಯೋಗಂ ಶರೀರಿಣಾಂ ॥ 
(2೭(1-119) 
“ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಪ್ರಸವಸ್ಥಾನವೆಂದೂ, ಎಲ್ಲರೂ 
ಅವನ ವಶವರ್ತಿಗಳೆಂದೂ” 
ಏನಮೆೇಕೇ ವದನ್ನ್ಮಗ್ನಿಂ ಮರುತೋನ್ಯೇ ಪ್ರಜಾಪತಿಂ | 
ಇಂದ್ರಮೇಕೇ ಪರೇಪ್ರಾಣಂ ಅಪರೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಾಶ್ವತಂ ॥ 
(ಅದೇ ೫೭[111-123) 


ಈ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ( ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ) ಕೆಲವು ಜ್ಞಾನಿಗಳು “ಆಗ್ನಿ,' 
ಎಂದೂ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಮರುತು ನಗಳಿಂದೂ, "ಪ್ರಜಾಪತಿ'ಯೆಂದೂ, 
“ಇಂದ್ರ'ನೆಂದೂ, “ಶಾಶ್ವ ತ ಬ್ರಹ್ಮ ವಂಡೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ” ಎಂದರೆ 
'ಸಮಸ್ತ ದೇವತಾನಾಮ ಗಳು ಪರಿಪೂರ್ಣಾ ರ್ಹದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನನ್ನೇ ಕುರಿತು 
ಹೇಳುತ್ತವೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ವಿಷ ಸ ಸಹಸ್ಪನಾಮಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣಾ 
ಕೃಮದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ತ ಜೀತು! 

ಆದರೆ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 
ತನರೂ ಅವರು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೇರ್ಪಟ್ಟವರೂ ಅಲ್ಲ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅವರವರಲ್ಲಿಯೇ ದ್ವಂದ್ವಗಳು ಭಗವಂತನ ಸಮ್ಮಿಶ್ರ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ಸಾಂಕೇಶಿಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಏರ್ಪಟು ಶಾ ಇಂದ್ರಾಗ್ನೀ, ಮಿತ್ಯ 
ವರುಣ, ಅಗ್ನಾವಿಷ್ಣು ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ "ಕೊಂಡಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದೂ 
ಉಂಟು, ಹೇಗೆಂದರೂ ಅವರು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನಂತ ಮಹಿಮೆಯ ನಿಯತ 
ಪಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. 


, ಅಲ್ಲದೆ ದೇವತೆಗಳ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಲು ಅವರಿಗೆಂದು ವಿನಿ 
i ರೋಗವಾದ ಸೂಕ್ತಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಯನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದಾಕೊಂಡು ತೀರ್ಮಾ 
ಸಿಸತಕ್ಕ ದ್ವಲ್ಲ,ಹಾಗೆ ' ಮಾಡಿದರೆ "ಅವಿವೇಕವೇ ಆದೀತು. ಇಂದ್ರನಿಗೂ ಅಗ್ನಿಗೂ 


೯೦ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಪರಿಚಯ 


' ರಸವನ್ನು ಸೂಕ್ತಗಳು ಮತ್ತಿ ತರ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲವಾದರೂ ಅವರನ್ನು 
ವಿಷ್ಣು ವಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡ ವರೆಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಐತರೇಯ ಆರಣ್ಯಕದ ಆರಂಭ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ.ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ದೇವತಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಕೆಳಗಿನವನೆಂದೂ ವಿಷ್ಣು ವನ್ನೊ "ಅತ್ಮ ೦ತ ಮೇಲ್ಲ ಟ್ಟವನೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. 


“ಅಗ್ನಿ ರ್ವ್ರೈ ದೇವನಾಮವಮೋ ವಿಷ್ಣು 8 ಪರಮಃ ತದಂತರೇಣ ಸರ್ವಾ 
ಅನ್ಯ ದೇವತಾಃ 1" “ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಿ ಯು ಕೆಳಗಿನವನೆಂದೂ, ವಿಷು 
ಅತ್ತ ೦ತ ಮೇಲಿನವನೆಂದೂ, ಇವರಿಬ್ಬ ರ ನಡುವ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳೂ 
ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವು.” ಲಿ “ಅವಮ”, “ಪರಮ” ಶಬ್ದ ಗಳು 
“ಮೊದಲು”, ಅಕ್ಕೊನೆ” ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ "ಅಂಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ “ತುಚ್ಛ” “ನೀಚ” ಎಂಬುದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಶೈ ತ್ರಿ is 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲೂ (11-೪-೩, ೩) “ಅಗ್ನಿ ರಗ್ರೇ ಪ್ರಥಮೋ ದೇವತಾನಾಂ 
ಕಾನಾ ಮುತ್ತಮೋ ವಿಷ್ಣು ರಾಸೀತ್‌ `॥) ಎಂದು ಇದನ್ನೇ ನ 


ಯಜ್ಮಂಡಲಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕವಾಗಿ ಅಗ್ನಿಸೂಕ್ತಗಳನ್ಹೇ ಮೊದಲು ಪಠಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಭೂಲೋಕದ ನಮಗೆ ನ ತತ್ವದ ಅಭಿಮಾನ 
ದೇವತೆಯಾದ ನು ಅತ್ಯಂತ ಹತ್ತಿ ರದವನು ಎಷ್ಟು ಲೋಕವಾದರೋ 
ಬಹುದೂರದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ( ಜೀವನದ ಗತಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ) ಇದರ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಬಹುಸಂಖ್ಯೆಯ ಸೂಕ್ತಗಳಾ ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಇರುವಷ್ಟ 


` ರಲ್ಲಿ ವಿಷಯವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಗಡ ಹೀಗೆ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮೃನೆ y 


ಅವರವರ ಗುಣ, ಸ "ಇ ರೂಪ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರವಾಗುತ್ತ ದೆ 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಗ ದೇವತೆಯ. ಅನೇಕ ಹೆಸರುಗಳು ತ ದೇವತೆಯ 
ಒಂದೊಂದೇ ಗುಣವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅನ್ನಿ ಯ 

ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಎಂಬುದು “ಎಲರಿಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲು ನಡೆಯುವವನು” 


ಎಂದೂ “ಜಾತವೇದ” ಎಂಬುದು “ಜಾ ್ಲನವುಳ್ಳ ವನು” ಎಂದೂ ಮುತಾಗಿ | 


ಅರ್ಥ ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸವಿತೃ, ಆದಿತ್ಯ, ಸೂರ್ಯ ಇವು 


ಸೂರ್ಯನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗುಣಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ವೆ. ಇವುಗಳನ್ನ ೪ ಸ 


ಯಾಸ್ಕರ ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿಯೂ ಶೌನಕರ ಬ ಹದ್ದೇತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವಿಸ್ತಾರ 











| ಜೀವರು ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳು 


೯೧ 


| ವಾಗಿ ನೋಡಬಹುದು. ಛಂದಸ್ಸುಗಳ ಲಿಯೊ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ ಶೈವಾಗಿ 


ವೂಸಲಾಗಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅಗ್ನಿಗೆ ಗಾಯತ್ರಿಯೂ, ಸವಿತೃ ವಿಗೆ ಉಷ್ಣ ಕ್‌ 
ಎಂಬುದೂ, ಸೋಮನಿಗೆ ಅನುಷ್ಟುಷ ಪ್‌, ಬೃಹಸ್ಪತಿಗೆ ಬ ) ಹೀ, ಇಂದ್ರ ನಗೆ 
ಷ್‌ ಮತ್ತು ತ್ರಿಷ್ಟುಪ್‌, ಮಿತ ಶ್ರನಿಗೆ ವಿರಾಟ್‌, ವರುಣನಿಗೆ ಸ್ವರಾಟ್‌ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು. ಮೊತ್ತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಯಗೆ ಓೀದಕ್ಕೂ ಆಗ್ನಿಯು, ಯಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ 
ವಾಯುವು, ಸಾಮವೇದಕ್ಕೆ ಸೂರ್ಯನು ಅಜ ಎ 


ದಾರೆ. 
ದಿ 


ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ವಾಹನಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿವೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲೇ 
ಬರುವ ಈ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಯಾಸ್ಕರು ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಕೂಡಿಸಿ 'ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ. * ೧) ಹರೀ ಇಂದ್ರಸ್ಯ 5) ರೋಹಿತೋ ಆಗ್ನೇ ಃ ೩) ಹರಿತ 
ಆದಿತ್ಯಸ್ಯ ೪) ರಾಸಭಾವಶಿ ನೋ ॥ ಃ ೫) ಆಜಾ: ಸ್ಟ ೬) ಪೃಷತ್ಕ್ಯೋ 
ಮರುತಾಂ ೭) ಆರಣ್ಕೋ ಗಾವ ಉಷಸ ರ ಶ್ಯಾವಾ "ಸವಿತು ॥ 
೯) ವಿಶ್ವರೂಪಾ ಬೃಹಸ್ಟ ತೇ॥ ಃ ೧೦) ಯುತ ವಾಯೋ $1" ಎಂದು. 
(l= 28) ಆಂದರೆ “ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಹರೀ ಎಂಬ ನಾಮಧೀೇಯವ್ಪಳ್ಳ ಎರಡು 
ಕುದುರೆಗಳು, ಆಗ್ಲಿಗೆ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣದ ಒಂದು ಣದುರೆ, ಆದಿತ್ಯ ನಿಗ ಹಸಿರು 
ಬಣ್ಣದ (ಏಳು) ಕುದುರೆಗಳು. 'ಅಶ್ವಿನೀ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಎರಡು ಕತ್ತೆಗಳು, 
ಫುಷನ್‌ ದೇವತೆಗೆ ಆಡುಗಳು, ಮರುತ್ತುಗಳಿಗೆ ಚಿಕ್ಕೆಗಳುಳ್ಳ ಜಿಂಕೆಗಳು, 
ಉಷೋ ದೇವತೆಗೆ ಹೊಂಬಣ್ಣ ದ ಆಕಳುಗಳು, ಸವಿತೃ ವಿಗೆ ಮಾಸಲುಗೆಂಪು 


ಕುದುರೆಗಳು, ಬೃಹಸ್ಪತಿಗೆ ನಾ ಧನಗರ ಅಶ್ವ ಗಳು. ವಾಯುವಿಗೆ' 





ಜಾರದ 


ನಿಯುತ್‌ ಎಂಬ "ಹೆಸರಿನ ಕುದುರೆಗಳೆಂದು ಅರ್ಥ. "ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಕಂದಸ್ವಾಮಿ 
ಎಂಬುವರು ಈ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ 


ಬಣ ಗಳು ಕುದುರೆಗಳಿಗೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಬೆಳಕಿನ ಕಿರಣಗಳಿಗೂ 
 ಉುಪಲಕ್ಷಣಗಳು 


ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಮನುಷ್ಯ ರಂತೆ ಕೈಕಾಲುಗಳೂ ಆಕಾರ ಅವಯವಗಳೂ 


' ಉಂಟೇ 7 ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. ನಿರುಕ್ತಕಾರರು 


ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ದೇವತೆಗಳು ಅಚೇತನರಲ್ಲ. ಅವರು ಪುರುಷಾಕಾರ 





೯ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ; 


ವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು ಎಂದು ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. ಹಾಗೆಯೇ ದೇವ ತೆಗಳ 
ತೋಳು, ಮುಷ್ಟಿ, ಪಾಣಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಅಂಗಾಂಗಗಳನ್ನು ಯಕ್ಕುಗಳೇ ಕುರಿತು 
ಹೇಳಿರುತ್ತವೆ. ಗಯೀ ಇವ ವರಿಗೆ ಕುಟುಂಬ, ಮನೆ, ರಥ “ತಾ ದಿಗಳನ್ನೂ 


ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಕೆಲವರು ದೇವತೆಗಳ ಗೆ ಇವು. ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಮನುಷ್ಯರಿ. 


ಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದವರೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಔಷಧಿಗಳನೂ 2. ಪಗಡೆದಾಳ 
ಗಳನ್ನೂ ಗಿಡಮರಗಳನ್ನೂ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ದೇವತೆಗಳೆಂದು ಸ್ತುತಿಸಿರುವಾಗ 
ಅಂಗವುಳ್ಳವುಗಳಂತೆ ಭಾವಿಸಿ ಕರೆವಿರುವುದರಿಂದ ಆಕಾರಾದಿ ವಿಶೇಷಗಳು 
ಗೌಣವೆಂದು ಈ ಪಕ್ಷ. ಹೇಗಾದರೂ ಇದು ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವಲ್ಲ 
ವೇದಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಅಕ್ಷರದಂತೆ ಶಿಳಿಯತದ್ವದ್ದಲ್ಲ  . ಎಂದು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಷ್ಟು ದರೂ, ಅವರು (ದೇವತೆಗಳು) ಪರೋಕ್ಷಪ್ರಿಯ 
ರೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ದೇವತೆಗಳು ಬೇಕಾದ ರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸಬಲ್ಲವರೆದೂ 
ಹೇಳಿದೆ. ಇಷ್ಟರ ಮೇಲೆ ಕೆಲವು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಭಾವಿಸಿರುವಂತೆ ಅವರು 
ಕೇವಲ ಪ್ರಕೃತಿ ತತ್ವಗಳ ಪ್ರತಿಕೃತಿಗಳಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಪೃಥ್ವೀ ದೇವತೆಯು 
ಕೇವಲ ಮಣ್ಣಲ್ಲ. ಆದರೆ ಭೂ-ತತ್ವ ಅಭಿಮಾನಿ ದೇವತೆ ಹಾಗೆಯೇ 
ಮಳೆಯೇ ಇಂದ್ರನಲ್ಲ. ಬೆಕಿಯೇ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲ. ಬೀಸುವ ಗಾಳಿಯನ್ನೇ 
ವಾಯುವೆಂದೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶದ ಚಂದ್ರನೇ ಸೋಮನಲ್ಲ ಹಾಗಾಗಿದ್ದ ರೆ 
ಮಾನವನ ಅಂತರಂಗ ಜೀವನಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸವಿಲ್ಲದೆ ಬಹು ಸಂಖ್ಯೆಯ 
ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿದು 
'ವುದು ಅವಶ್ಯ. ಕೇವಲ ನೈರುಕ್ತರ ಮತವೂ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ | ಪೂರ್ಣ 
ವಾದುದಲ್ಲ. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಇಂತ ಹ ಇನ್ನೂ ವಿಚಿತ್ರ 
ವಾದ ವಿವರಣೆಗಳು ಬರುತ್ತಲೇ ಇವೆ ವಿಷ್ಣುವೆ ವೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯನೆಂದೂ ಅವನ 
ಮೂರು ಪಾದಗಳೆಂದರೆ ಬೆಳಗಿನ, ಮಧ್ಯಾಹ ಹದ, ಮತ್ತು ಸಂಜೆಯ ಶ್ಥಿಶಿ 
ಗಳೆಂದೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮರು ಬರೆದಿರುವ ದು ಹಾಸಾ ಸ್ಕಾಸ್ಪದ. "ಹೇಗೆಂದರೆ. ಇದೇ 
ಸರಿಯಾಗಿದ್ದರೆ, ಸೈದ್ಧಿಷ್ಟೋಃ ಪರಮಂ ಸಣ ಇದಾ ಪಶ್ಚನ್ತಿ ಸೂರಯ 8" 
ಎಂಬ ಬುಕ್ಕಿಗೆ ಅರ್ಥ ಬರುವುದು. ಮದ್ಯಾಹ್ನದ ಸೂರ್ಯನನನ್ನು ಸರ್ವದಾ 
ಸೋಡುವುವಿರಲಿ. ಕ್ಷಣಮಾತ್ರವೂ ನ ನೇಡಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಲ್ಲ. ನಿತ್ಯ "ಸೂರಿಗಳಾ 
ದರೋ ಸರ್ವದಾ ನೋಡುತಿ ಶಿರುವರೆಂದ ಮೇಲೆ. ಬಾಹ್ಯ ಲೋಕದ ಪ್ರಾಕೃತ 











ದೇವರು ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳು Fa 


ವಸ್ತುವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸುಸ್ಥ ಷ್ಣ. ಹೀಗೆಯೇ ಒಂದೊಂದು 
ದೇವತೆಯ ವಿನಯದಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. 


ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪಶ್ಚಿಯರನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿ ಕೊಂಡಾಡಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರ 


ಪತ್ನಿಯನ್ನು ಇಂದ್ರಾಣೀ ಎಂದೂ, ವರುಣ ಪತ್ನಿಯ ನ್ನು ವರುಣಾನೀ ಎಂದೂ 
ಅಗಿ ಪತಿಯನು ಅಗ್ರಾಯೂ ಎಂದೂ ರುದ ಪತಿಯನು ರೋದಸೀ 
4&4 ಕ್ಕೆ ಲ 4 Re ಬ್ಮ ಆ 


ಎಂದೂ ಸಂಬೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ.” ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಿ ದೇವಪತ್ಲಿಯ 
5 ಲ 
ರೆಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಈ ದೇವತೆಗಳ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
॥ ಾಳ ತಕ ದ ¢ ಕಿ ಯರಂದ ಥಿ ಹತೆಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು. ದೇವಪತಶ್ನಿಯರಲ್ಲದ ಸ್ತ್ರೀ ದೇವತೆಯರೂ 
ಉಂಟು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಉಷೋ ದೇವಿ ಮತ್ತು ಆವಳ ಸೋದಲಯಾದ 


ರಾತ್ರಿ ದೇವತೆ ಮಾತೃಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ದೇವತೆಗಳ ತಾಯಿಯಾದ ಆದಿ 
ತಿಯೂ ಮರುತ್ತುಗಳ ತಾಯಿಯಾದ ಪೃಶ್ಲಿಯೂ ಮುಂತಾದವರು ಇದ್ದಾರ. 
ವಿಷ್ಣುಪತ್ನಿಯಾದ ಶ್ರೀಯು ಶ್ರದ್ಧಾ, ಮೇಧಾ, ಸ್ವಧಾ. ಹ್ರೀ, ಇತ್ಯಾದಿ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳಿಂದಲೂ ಸ್ತುತಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾಳೆ. (ವಿಶೇಷ ವಿವರ 
ಗಳನ್ನು ಮುಂದಿನ ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ದೇವತೆಗಳ ವಿವರಣೆಗೆ ಸರಿ 
ಹೊಂದುವ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಲಾಗುವುದು.) 

ಸತ್ಯ ಸಂಗತಿಯು ಇಷ್ಟೊಂದು ಗೂಢವೂ, ಗಾಢವೊ ಮಾರ್ಮಿಕವೂ 
ಅನುತ್ತ, ಆಸಿವ್ರ ರೂ ಇವುಗಳನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅಭ ,ಸಮಾಡದೇ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಕ್ರೈಸ್ತ ಪಾದ್ರಿಗಳು ಕೇವಲ ದುರುದ್ದೇಶದಿಂದ ಬಹುವಾಗಿ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅಪಪ್ರಚಾರ ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರನ್ನನುಸರಿಸಿದ ಭಾರತೀಯ 
“ಸಂಶೋಧಕರೂ” ಕೆಲವರು ಅವರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಪಪ್ರಚಾರ ನಡೆಸಿರು 
ಪುದು ನಾಚಿಕೆಗೇಡಿನ ವಿಷಯ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಏಕದೇವತಾ ಭಾವನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, 
ಒಬೆಓ ಬ ದೆ:ವತೆಯನೂ ದೇವರೇ ಎಂದು ಬಗೆದಿರುವ ಬಹುದೈವವಾದ 
ಇಲ್ಲಿದೆಯೆಂದೂ. (0G si theism and Ka: LE ) ನಂಟ 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಸುಳ್ಳು ಆರೋಪ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಎಲ್ಲವೂ ದೇವರೇ 


“೪೧೧ ಟಾ ಅಲಾ ಧ್‌ ಕಾರ್ಡ್‌ ಬ0ದ ಡಾ ಇ ತ್ಯಾ ಕ್‌ 
“(ಸರ್ವಂಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ) ಇ0೦ದರಿ Ox Cer ದಲ್ಲಿ, ಎಂದು ಕಾಣದ 


ಈ “ಮಹಾನುಭಾವರು" ವೇದದಲ್ಲಿ “( Pantheism ) ಎಂಬ ವಾದ 


೨2 


ವಿದೆಯೆಂದೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಸೆಮಿಟಿಕ್‌ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಕ್ರೈ ಸ್ತ ಯಹೂದ್ಯ, 
ಇಸ್ಲಾಂ ಮತಗಳಂತೆ ಜಗತ್ತು. ದೇವರೂ ಮತ್ತು ದೇವರಲ್ಲದ್ದು ವ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಪರಸ ರ ಪೂರಕವಲ್ಲದ ವಿಭಾಗಗಳಿಂದ (21010107. 
Parts) ಕೂಡಿದೆ. ವೇದದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಭಗವದಂಶವಿಲ್ಲದ್ದು ಅಬ್ರಹಾ ತ್ಮ 
ವಾದದ್ದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ತತ್ವ ಬಹುಶಃ ಸೆಮಿಟಿಕ್‌ ಮತಗಳ 


"ವ 


ಕಲ್ಪ ನೆಯೇ ಇಲ್ಲವಂತೆ. ಇದೆಲ್ಲವನ್ನು ಡು ಅವರಾ, ವೇದವು 
ಅನಾಗರೀಕ ಜನಾಂಗದ ಆದಿ ಮಾನವನ ತೊದಲು ನುಡಿಯಂತೆ ಇದೆ 
ಯೆಂದೂ. ಮನಸ್ಸಿನ ಹುಚ್ಚು ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಬರೆದಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಕಳೆದ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಈ ದುರ್ವಾದಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ, ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಇರುವ ಏಕವೇವ ಭಾವವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದ ಸ್ವಾಮಿ ದಯಾನಂದ 
ಸರಸ್ಪತಿ ಮತ್ತು ರಾಜಾರಾಮ ಮೋಹನರಾಯ ಇವರುಗಳ ಬಗೆಗೂ ವಿಚಿತ್ರ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೇ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮರೂ ಕೊಂಕು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೆ, 
ದಯಾನಂದರು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ವೇದದ ಏಕ ದೇವ ಭಾವವು ವೆ:ದದ್ದಲ್ಲ 
ವಂತೆ. ಕ್ರಿಸ್ತ ಮತ್ತು ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮಗಳ ಪ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಸನಾತನ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲು, ಅವರು ತಾವಾಗಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದ್ದುದಂತೆ! 
ಇದರಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಿಸ್ತ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮ ಗಳ ಪ್ರಭಾವವಿದೆಯಂತೆ. 
ಅಲ್ತಿಂದೀಚಿಗೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂ ದೋ ಅವರು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಕುತಂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಬಯಲಿಗೆಳೆದು ವೇದಗಳ ಸ್ವರೂಪ ವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿ” ಪ್ರ ಶಪಾದಿತವಾಗಿರುವ 
ಮಹಾತತ್ವಗಳ ಪರಿಚಯವನ್ನೂ ಬಹುಸುಂದರವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮನಿರಾಕರಣ ಮಾಡಿ ಕೇವಲ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವೆಂದು “ಬಗ್ಗದ, 
ಅರ್ಧಲೋಕಾಯತರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ ರಾದ ಪೂರ್ವ ರ ಮತ್ತು 
ಆವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ದಾರಿಯಲ್ಲೇ ಅಥವಾ ವೇದೇತರ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿ 
ಹೊರಟವರಿಗೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದೊ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಕ್ರೈಸ, 
ಮತದ ಸಂಪರ್ಕವೇ ಇಲ್ಲದ ಪ್ರಾಚೀನರಾದ ರಾಮಾನುಜ, ಮಧ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ಸಗುಣ ಬ ನಿಹ್ಮವಾದಿಗಳಾದ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಹಿಂದಿನ 
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ದೇವ` ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳು ವ 


ಸ, ಬೋಧಾಯನ. ಟಂಕ್ಕ ದ್ರಮಿಡಾದಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಯಾಗಲೀ ಸರಿಯೆಂದು 
ಹದರ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ಅತ್ವ ರ್ಯವಂದರೆ, ವೇದದಲ್ಲಿನ 
ಏಕದೇವ ಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಸಹ, ಇಂದಿನ ಭಾರತೀಯರು 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಈ ವೇದ ಧರ್ಮದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲವಂತೆ ! ಮತಾಂತರ 
ಗೊಂಡ ಒಬ್ಬ ಬಂಗಾಲಿ ಪಾದ್ರಿಯು ( ಕೆ ಎಮ್‌. ಬ್ಯಾನರ್ಜಿ ಎಂಬವನು ) 
ಬರೆದಿರುವಂತೆ “ಯಗ್ಗೇದದ ಯಪಿಗಳು ಒಂದು ವೇಳೆ ನಮ್ಮ ಲೋಕಕ್ಕೆ 
` ಈಗ ಹಿಂತಿರುಗುಮುತಾದರೆ ಅವರು ಐ ಡಿತವಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲಿನ ಮತಾಂತರ 
ಗೊಂಡ ಕ್ರೈಸ್ತ ರನ್ನು 5 ಚರ ಕಾದ ದವರೆಂದೂ ಅನುಯಾಯಿ 
ಗಳೆಂದೂ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ರುವವರಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಒಪ್ಪವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿಜವಾದ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಎಂದು ಗುರುತು ಹಚ್ಚು ತ್ರಿ ದ್ದ ರಂತೆ.” 
ಈಗ ಕ್ರೈಸ್ತಪಾದ್ರಿಗಳ. ವೇದಗಳ ಬಗೆಗಿನ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳ ನಿಜವಾದ 
ಉದ್ದೇಶವು ಸ್ತ ಪ್ಲವಾಗುವುದು | ಇದ್ದದ್ದರಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ 
ದೇವರ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ಹೋಲುವವನು ವರುಣನಂತೆ ! ಆದರೆ ಮುಂದೆ 
ವರುಣನಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಸಾ ್ಲಿನಮಾನಗಳು ಸಿಕ್ಕದೆ ಅವನು “ಪತನ”ಗೊಂಡುದು 
ವೇದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ದೊಡ್ಡ 'ದುರಂತವಂತೆ ! | ಆದರೂ ಶತಮಾನಗಳ ನಂತರ 
ಇಲ್ಲಿ * 'ಪತನ"ಗೊಂಡ ವರುಣನೇ ಪಶ್ಚಿ ಮದಲ್ಲಿ ಇವನ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿ 
ಕ್ರಿಸ್ತನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ದನುತೆ ! “ಅಂದಮೌಲೆ ಭಾರತೀಯರು ಶಿಲುಬೆಗೇರಿದ 
ಕ್ರಿಸ್ತನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಧಾರ್ಮಿಕರಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವೆ?” ಎಂಬ ಕೆಟ್ಟ ಧ್ವನಿಯ 
ನೇರ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯೊಂದಿಗೆ ಒಬ್ಬ ಹಗು ಯಗ್ರೇದದ ಬಗೆಗೆ ತನ್ನ 
“ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ” ಗ್ರಂಥವೊಂದನ್ನು ತಾ ನೆ. [ದಿ “ರಿಲಿಜನ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ 
ಖಗೆ ಸೀದ ಬೈ ಎಚ್‌. ಡಿ. ಗ್ರೈ ಸ್ವಾಲ್ಡ್‌ ಪುಟಗಳು ೩೭೩-೩೭೫] ಇದೇ 
ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ, (ಬ್ಲೂ ಸ ಫೀಲ್ಡ್‌ ಮೊದಲಾದವರ ) ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಧೋರಣೆ. ಭಾರತೀಯರಾದ ನಾವು ಇನ್ನಾ “ದರೂ ಎಚ್ಚೆತ್ತು ಈ ಗೊಂದಲ 


ಗಳ ನಡುವೆ ವೇದಗಳ ಬಗೆಗೆ, ದೇವರು. ದೇವತೆಗಳ. ಬಗೆಗೆ ಸರಿಯಾದ 
ಜ್ಞಾ ನ ಪಡೆಯುವುದು ಆದ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ. ಧರ್ಮವೇ ಭಾರತೀಯನ ಜೀವ 


ನದ ಉಸಿರೆಂಬುದು 1.1 ನಿಜವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಇಡ ಎರಡನೆಯ ಮಾತು 
ಇನ್ನೊಂದಿರಲಾರದು. 3 


॥ ಪ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾಯ ಪರಬ್ರಹ್ಮಣೇ ನಮಃ ॥ 


೯. ವರುಣ ಮತ್ತು ಯತ 


“ವೃ” ಎಂದರೆ ಸುತ್ತುವರಿಯುವುದು, ಅಥವಾ ಆಚ್ಛಾದನೆ ಮಾಡು 
ವುದು ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಈ ಶಬ್ದ , ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ವರುಣನು 
ಭಗವಂತನ ಸರ್ವಗತತ್ತ 2 ಸರ್ವ ವಾ ಪಿಶ್ವ ಗುಣದ ಅಂಶ ಸಂಭೂತನಾಗಿ 
ದ್ದಾನೆ... “ಪಾಪ ಮಾಡುವವನನು ನ್ನ್ನ ತನ್ನ “ಪಠ” ದಿಂದ ಬಿಗಿದು ಶಿಕ್ಷಿ` 
ಸುವನಾದುದರಿಂದ, ಮತ್ತು ಕತ್ತಲೆ ಎಂಬ ಸಂಕೇಶದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ 
ಮನುಷ್ಯನ ಅಂತರ್ಮುಖ ಜೀವನದ ಅವ್ಯಕ್ತಾಂಶಕ್ಕೆ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದುದ 
ರಿಂದ ವರುಣನೆಂಬ ಹೆಸರು ಉಂಟಾಯಿತೆಂದು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಬ್ಹಾ ಹ್ಮಣದ 
(1-7-10) ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು, ಹೀಗೆ ಸೂಚಿಸಿರ 
ತ್ತಾರೆ: “ವೃಣೋತಿ ಪಾಪಕೃತಃ ಸೃಕೀಯ್ಯೆಃ ಪಃಶೈಃ ಆವೃಣೋತಿ 
ಇತಿ ರಾತ್ರಿ ಅಭಿಮಾನೀ ದೇವಃ ವರುಣಃ 1 ಶ್ರೂಯತೇ ಚ. - ವಾರುಣೀ 
ರಾತ್ರಿಃ ಇತಿ ॥” ಸಾಮಾನ್ಯಮಗಿ- ವರುಣನು ಮಿತ್ರನ ಕೂಡಿಯೇ ಅನೇಕ್ತ 
ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತುತಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಮಿತ್ತನಿಲ್ಲದೆ, ವರುಣನಿಗೇ ಕೆಲವು ಸೂಕ 
ಗಳು ಇದ್ದರೂ ವರುಣನಿಲ್ಲದೆ, ಮಿತ್ರನಿಗೆ ಸೂಕ್ತಗಳು ಕೇವಲ ಅಪರೂಪ. 
ಇದರಲ್ಲೊಂದು ಒಳ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಮಿತ್ರಾ ವರುಣರ ಸಾಜಚಯ್ಯವು 
“ ಹಗಲು ರಾತ್ರಿ ” ಗಳ ಸಾಹಚರ್ಚುಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾರ್ಥದ ಸಂಕೇತ: 
ಮಿತ್ರನು ಹಗಲಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿ ದೆಃವತೆ ಬ ವೇದ ಭಾಷ್ಕಕಾರರಮ3. 
ವರುಣನು ರಾತ್ರಿ ಅಭಿಮಾನಿ ಎಂಬುದು ಆಗಲೇ ಉಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಬಾಹ್ಯ 
ಲೋಕದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಹಗಲು ರಾತ್ರಿಗಳಲ್ಲದೆ, ಮನುಷ್ಯನ ಎಚ್ಚರ ಮತ್ತು ' 
ನಿದ್ರೆ ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಗೆಂಗೂ ಮಿತ್ರಾವರುಣರು ಒಡೆಯರು. ಅಂದರೆ, ಹಗಲಿ 
ನಲ್ಲಿ ಭಗಮಃನ ಯಾವ ಅಂಶವೂ ಮಿತ್ರ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ಮಾನವ ಜೀವನ 
ವನ್ನು ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ ಜೀವಲೋಕವನ್ನು. ನಿಯಂತ್ರಿಸುವುದೋ, ಅದೇ 
ಉಶವು' ರಾತ್ರಿ 'ಯಲ್ಲಿ ವರುಣ ಸ್ವರೂಪ ದಿಂದ ಅದೇ ಕರ್ತವ್ಯ ವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿ 
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ಸುವುದು. ಸಂಧ್ಭಾವಂದನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾತಃಕಾಲದಲ್ಲಿ “ಮಿತ್ರಸ್ಕ” ಇತ್ಯಾದಿ, 
ಮಂತ್ರದಿಂದಲೂ, ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ "ಇಮಂಮೇವರುಣ” ಇತ್ಯಾದಿ ಮಂತ್ರ 
ದಿಂದಲೂ ಗಾಯತ್ರೀ. ಉಪಸ್ಥಾವನ್ನು ಮ ಇದೇ ಆರ್ಥದಲ್ಲಿ. 

ಅಂಧಕಾರದಂತೆ, ಅದರೊಡನೆಯೇ ನಮ್ಮ ರಕ್ಷಕನಾಗಿ ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪಿ 
ಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ, “ಪರುಣ”ನೆಂದು ನಿರ್ವಜಚನವಿದೆ. ತ್ರಿ ಕಾ 
ಸಂಹಿತೆಯ ೬ನೇ ಕಾಂಡದ ೪ನೇ ಪ್ರಶ್ನದಲ್ಲಿ ಹಗಲನ್ನು ಮಿತ್ರನೂ, ರಾತ್ರಿ 
ಯನ್ನು ವರುಣನೂ, ನಿರ್ಮಿಸಿದರೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಸ್ತಮಯನಾದ 
ಸೂರ್ಯನೇ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದ ವರುಣನೆಂದೂ ಸಹ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ ಮ 
ದಾಗಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ( ಅಸ್ತಂಗಚ್ಛನ್‌ ಸೂರ್ಯ ಏವ” 
ವರುಣ ಇತ್ಯುಚ್ಚತೇ). “ಮ್ರ ಪ್ಪ ಥ್ವಿಯನ್ನೇ ಮಿತ್ರನೆಂ ಸ ದ್ಯುಲೋಕ 
ವನ್ನೇ ವರುಣ”ನೆಂದೂ ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವು ವರ್ಣಿಸುತ್ತ ದೆ (211 9) 
“ಸೂರ್ಯನು ಮಿತ್ರಾ ವರುಣರಿಗೆ ಕಣ್ಮಾಗಿದ್ದಾನೆ” ಎಂಬ ವಿಷಯ ಅನೇಕ” 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ: “ಚನ್ನ ಮಿತ್ರಸ್ಯ ವರುಣಸ್ಯ ಅಗ್ಗೇಃ” 
(ಯಕ ಸಂಹಿತಾ, ಮಂದ ಲ ೧ ಸೂಕ್ತ 7೧೫). “ನಮೋ ಮಿತ್ರಸ್ಯ ವರು 
, ಜನ್ಯ ಚಕ್ಷಸೀ” (ಯಕ ಸಂಹಿತಾ ಮಂಡಲ ೧೦ ಸೂ. ೩೭) 

ಅದಿತಿಯ ಹನ್ನೆ ರಡು ಮಕ್ಕಳಾದ ದ್ವಾದಶಾದಿತ್ಕ ರಲ್ಲಿ ಮಿತ್ರನ ನ್ನೂ 
ಪರುಣನನ್ನೂ ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ ಪ್ರಜ್ಞಲಿ: ವಾದ ಅಗ್ನಿಯೇ .ಮಿತ್ರನೆಂದೂ, 
ಈ ಮಿತ್ರನೇ ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ಹೋತ್ಸ » ಅಧ್ವ ರ್ಯು, ವರುಣ ಮತ್ತು ಜಾತ 
ವೇದಸನೂ ತ ಕಂದ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಹೇಳದೆ (ಯಕ್‌ ಸಂಹಿತಾ ೩ನೇ 
ಮಂಡಲ ಸೂ ೫). ಅದಿತಿಯು ಪುತ್ರ ಕಾವ ಪಡೆದ ಎಂಟು ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ 
ಮಿತ್ರಾ ರೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರೆಂದೂ ಹ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ವರುಣನ. ಸಾಮಥ್ಯ ೯ದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ ಗ ಅವನ ವ್ಕಾ ವನು 
ಗಳಲ್ಲಿ ನೈತಿಕ ಮ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾನಾನ್ಯ ಉಂಟೆಂದೂ ವರ್ಜೆಸ 
ಲಾಗಿದೆ ವರುಣನಿಗೆ ದೂರದೃಷ್ಟಿ ಉಂಟು ಇಂ (ಉರುಚಕ್ಷಸಂ) 
ವೇದವು. ಘೋಷಿಸುತ್ತದೆ, ಮಿತ್ರಾ ವರುಣರಿಗೆ ಮೇಲಿನ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
| ' ಸುವರ್ಣಮಯವಾದುದೂ . ಸಹಸ್ರ ಸ ಸಂಭಗಳನ್ನು ಳ್ಳು ದೂ, ಸಹಸ್ರದ್ಧಾರ 
 Nಳನ್ನುಳ್ಳುದೂ ಆದ ಪ್ರಾಸಾದವು ಇರುವುದಾಗಿ ತಿಳದು ಬರುತ್ತದೆ. 
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ವರುಣನು, ಮನ. ಷ್ಯರಿಗಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸಕಲದೇವತೆಗಳಿಗೂ ರಾಜ 
ನೆಂಬುದಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ವರುಣನ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ. ಸಮ್ಮ 
ವಿಶ್ವ ವನ್ನೂ ನೀತಿ "ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಜಡ ವುದು. ( ಅದಬಾ ನಿ 
ವರುಣಸ್ಯ ವ್ರತಾನಿ ). ಯತವೆಂದರೆ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಸಮಸ್ತ ವಸು ು ಜಾತಗಳ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ದೈ ದೈವ ನಿಯಮ. ಆಗ್ನಿ ಉಷ್ಣ 'ವಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ. ಜಲವು ಶೀತ 
ವಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ, ಸೂರ್ಯೋದಯ "ಅಸ್ತ ಮಯ, ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕಿ ಆಗ 
ಬೇಕೆಂದೂ, ಖುತುಗಳು ಒಂದಾದ ಮೇಲೂಂದು ಕ ಕ್ರಮವಾಗಿ ೭ ಬರಬೇಕೆಂದೂ, 
ನದಿಗಳು ಸಮುದ್ರವನ್ನೇ ಸೇರಬೇಕೆಂದೂ, ಹೀಗೆ ಭೌತಿಕ ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ : 
ಆಷ್ಟೇ ಆಲ್ಲದೆ ಮಾನವರಲ್ಲಿಯೂ ಪರಸ್ಪರ ನೀತಿ-ನಿಬಂಧನೆಗಳ ಮೂಲಕ ` 
ಸುಖ ಶಾಂತಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದೂ, ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ ಸರಿ 
ಯಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅವು ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ ನಡೆಸಿ 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದೂ ವರುಣನ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆವ 
ನನ್ನು ಯತಪಾಲನೆಂದೂ, “ಖುತಸ್ಕ ಗೋ ಪಾ1” ಎಂದೂ 'ಧೃತವ್ರತ 
ನೆಂದೂ ಕರೆದಿರುವುದಾಗಿ ವೇದವೇ ಹೇಳು ತ್ತದೆ. ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತೂ ಈ 
ಸಾಂಕೇತಿಕವಾದ ವರುಣ “ಪಾಶ” ದಿಂದ ಬಿಗಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, (ಆಸಿದದ್‌ ವಿಶ್ವಾ" 
ಭುವನಾನಿ ಸಮ್ರಾಟ್‌ ಎಶ್ವೇತ್ತಾನಿ ವರುಣಸ್ಯ ವ್ರತಾನಿ ॥ ಖುಕ್‌ 
ಸಂಹಿತಾ ೮ನೇ ಮಂಡಲ ಸೂ ೪೨). ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ “ಸನತ್ರಾಟ್‌” ಶಬ್ದವು 
ಇವನೊಬ ್ಪಿನಿಗೇ ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಉದ್ದೆ ಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಆಗ್ನಿಯನ್ನೂ 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನನ್ನೂ ಗ ದ ಮೇಲೆ' ಸೋಮನ್ನೂ ಇಟ್ಟವನು 
ಇವನೇ ; ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಸಂಚಾರಾರ್ಥವಾಗಿ, ದೊಡ್ಡ ದಾರಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದವನೂ ಇವನೇ, ಖುತುಗಳನ್ನು ಎಭಜಿಸಿ. ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಹನ್ನೆ ರಡು ತಿಂಗಳು 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದವನೂ ಇವನೇ ಎಂದೂ, ತ್ತಿ ರೀಯ ಸಂಹಿತೆಯು 
(1[- 1-7-4 )ಮತ್ತು (ಯಕ್‌ ಸಂಹಿತೆ 1-25 8) ಹೇಳುತ್ತವೆ ಮೇಲೆ 
ಪೇಳಿದ ಯತವನ್ನು ನದಿಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ಈ ಉದಕ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಕ್ರಮ 
ಪಡಿಸುವವನು ವರುಣನೆಂಬುದಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. “ ನದಿಗಳು ” "ಪ್ರಮು 
ಸುವುದೇ ಇವನ ಆಜ್ಞೆಯಂತೆ. (ಬಕ ಸಂಹಿತೆ 11- `8-4) ಇವನಿಗೆ ವಿಜಿತೈ 


ವಾದ ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಶಕ್ತಿ ಉಂಟೆಂದೂ, ಈ ಶ% 
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ಯನ್ನು “ಮಾಯೆ” ಎಂದೂ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ಜಗದನು 
ಗ್ರಹಕಾರಕ ಶಕ್ತಿಎಂತಲೂ, ಒಳ್ಳೆ ಸಯ ಅಥ ರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ (“ಭ್ರಮೆ" ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲ) ಬಳಸಲ್ಪ ಟಿ ದೆ. ನದಿಗಳು ಸರ್ವದಾ ವೇಗವಾಗಿ ಬಂದು ಸೇರು 
ತ್ತಿ ದ್ದ ರೂ ಸಮುದ ವು ತುಂಬದಿರುವುದು ವರುಣನ ಈ “ಮಾಯೆ” ಯ ಯಿಂದಲೇ 
ಎಂದೂ ಖಯಕ್‌ ಸಂಹಿತೆ (೫-8 5) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇಕೆ, ನದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ವರುಣನ ಪಶ್ಲಿಯರೆಂದೂ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆ (1-5) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, 
(ಅಸೊ: ವರುಸಂತ್ಯ ಪತ್ತ ಆ? ಆನೆ) “ಆ ನೀರನ್ನು 9 ನಡೆಸುವವರೇ 
ಮಿತ್ರಾ ವರುಣರೆಂದು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆ (11- 4 ಳಿಸುತ್ತದೆ, 
( ಮಿತಾವರುಣೌ ವಾ ಅಪಾಂ ನೇತಾರೌ ). 


ಹೀಗೆ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಲ್ಲದೆ, ಸ್ಪಷ ವಾಗಿಯೇ ವರುಣನ 
ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಭದ್ರವಾಗಿ ಸ್ಮಾಪಿಸಲಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಅ ಸೂಕ್ತಗಳೂ 
ಇವೆ. “ ಹಾರುವ ಪಕ್ಷಿಗಳು, ಪ್ರವಹಿಸುವ ನದಿಗಳು, ಗತಿಯುಳ್ಳ 
ಯಾವ್ರದೇ ಪಾ ಣಿಯು "ಇವನ ಗಡಿಯ`'ನು, ಶಕ ಕ್ರಿಯನ್ನು, ಮೀರಲಾರವು. 
ಇವನ ಕೋಪವನ್ನು ಯಾರೂ ತಾಳಲಾರರು. 'ವರುಣನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನು 
ತ್ರಿಕಾಲಜ್ಞಾ ನಿ ಸತ್ಯಾ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಸರ್ವದಾ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. 'ಅಂತ 
ರಂಗ ಬಹಿರಂಗ ಜೀವನಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಇಂ ಏನನ್ನೂ ಇವನಿಂದ ಮುಚ್ಚಿಡ 
, ರೌರನು, ಇವನು ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸುವ ಪಾಪಿಗಳಿಗೆ, ನಿರ್ದಾ 
ಕ್ಷಿಣ್ಯವಾಗಿ, : ಕ್ರೂರ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿದಿಸುವನ:.” ಭಯಂಕರವಾದ ಈ 
ನರುಣ ಪಾಠವು ಯಕ್‌ ಸಂಹಿತೆಯ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
(!-24-25, ೪[-73, X 85 ಇತ್ಯಾದಿ). ಆದರೆ ಈ “ಪಾಶ” ವು. 
 ಅನ್ಸತ ವಾದಿಯನ್ನು ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. “ಅನೃತ” ವೆಂದರೆ 
ಯತ್‌ ಕೈ ವಿರುದ್ಧ: ವಾದ ಪ್ರವ ವೃತ್ತಿ. ಸತ್ಯವಾದಿಯ ಹತ್ತಿರವೂ ಈ 
ಪಾಶ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಗ್ಗವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಕಟ್ಟು ವ ವರುಣನ ಈ ಪಾಶವು 
ನಿಚಿತ್ರವಾದುದು,. ವರುಣನು, ಪಾಠ ಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಪಾಶ 
ನಿಮೋಚನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮರ್ಥನು. ತಿಳಿಯದೆ ಅನ್ಫತವನ್ನು ಎಸಗಿದ 
ಔಷಿಯು ಪಶ್ಚಾತಾಪ ಪಟ್ಟರೆ ಪಾಶದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ, ಪಾಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ 


೧೦೨ | ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 


ಕೃಪೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಒಬ್ಬ ಮಾನವನ ಪೂರ್ವಿಕರು ಮಾಡಿದ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಅವನನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಬಲ್ಲನು. ಮರತು ಜ್‌ 
ಉಲ್ಲಂಘಸಿದರೂ ಕ್ಷಮ ತೋರಿಸುವನು. 


i 


ಇವನು ವೈದ್ಯನೂ ಹೌದು. "ಮಾನಸಿಕವಾಗಿಯೂ ಭೌತಿಕವಾಗಿಯೂ 
ರೋಗಗಳನ್ನು "ಗುಣವ ಪಡಿಸಬಲ್ಲನು. ಅಷ್ಟೇಕೆ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ರಕ್ಷಕನೂ 
ಭಕ್ಸಳನೂ 'ಆಗಬಲ್ಲ ಈ ವರುಣನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು. ಎಷ್ಟು ಹೇಳಿದರೂ 


ಕಡಿಮೆಯೇ. ॥ 


, ಇಂತಹ ವರುಣನನ್ನು ಸ್ತೋತ್ರ ಮಾಡಿರುವ ವೈದಿಕ ಖಷಿಗಳಲ್ಲಿ ' 
ವಸಿಷ್ಠರೇ ಮುಖ್ಯರು. ಇವರಿಗೆ ಮೆ ತ್ರಾವರುಣೀ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಈ . 
ಕಾರಣಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ 'ಬಂದಿರುವ ತಾಗಿದೆ. ಇವರು ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಮಿತ್ರನನ್ನೂ ' 
ವರುಣನ್ನೂ ಕೂಡಿಸಿಯೇ ಸ್ತುತಿಸಿರುವದು ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ. ವರುಣನನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಧೀರರಿವರು. ಅವನನ್ನು ಸರ್ವದಾ ಕಾಣುವ ' 


ಬಯಕೆಯನ್ನು ಇವರು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುವ ಸೂಕ, ಗಳು, ಹೃದಯವನ್ನು 
ಕಲಗಿಸುವಂತಿವೆ ;. - ಕ 








“ಸಶರೀರನಾದ ವರುಣನ ಎದುರಿಗೆ ನಿಂತು ಎಂದಿಗೆ ಸಂಭಾಷಣೆ. 
ಯನ್ನು ಮಾಡಜಒಲ್ಲೆನು ? ಎಂದಿಗೆ ಅವನ ಹೃ ಧ್ಯಯವನ್ನಾ ಹೊಗಬಲ್ಲೆಸು? ' 
ಎಂದಿಗೆ ಕೃಪಾಸಮುದ್ರ ನಾದ ಸರಿ ನನ್ನ ಸ್ತೋತ್ರ ವನ್ನು ಕಳ 
ಆನಂದಿಸುವನು ? ಎಲೈ ವರುಣ ದೇವನೇ, ನಿನ್ನ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ರ ಧರ್ಶನನನ್ನು : 
ನಾನು ಪಡೆಯದಂತೆ ಮಾಡಿರುವ ಪಾಪವಾದರೂ ಯಾವುದು ? ನೀನೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ _ ಆಸೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಜ್ಞ ರಾದ | 
ಯಪಿಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ ಅವರು. ನನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವರುಣ ಡನೆ, 
ಕ್ರದ್ಧನಾಗಿರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದರು; ಹೇ ವರುಣ ದೇವ! ನನ್ನ ಊ* 
' ಮಹಾ ಪಾಪದ ನಿಮಿತ್ತ ನನ್ನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲು ಇಚ್ಛೆ ಸುವೆ? ನನ್ನ ಪೌ ` 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನಾದರೂ ನನಗೆ ತಿಳಿಸು; ಮತ್ತು ನನ್ನ “ವಂಶದಲ್ಲಿ ಹಯಾ. 
ಒಂದ ಪಾಪಗಳಿಂದಲೂ. ನನ್ನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ, ನಾನಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಪ್‌ 







{ 


| 


ಕಾಕ್‌ 





ವರುಣ ಮತ್ತು ಯತ ೧೦ 


'ಗಳಿಂದಲೂ, ನನ್ನ ನ್ನು ಬಿಡಿಸು. ಕಳ್ಳ ನು ತನ್ನ ಚೌರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ಯಶ್ವಿತ್ತ ತ ಮಾಡಿ 


ಕೊಂಡು ಪಶುಗಳಿಗೆ ಹುಲ್ಲನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ತೃಪ್ತಿಪಡಿಸುವಂತೆಯೂ ಆಕಳ ಹತ್ತಿರ 
ಹೊ:ಗಿ ಸೇರಲು ಆ ತುರವುಳ್ಳ ಕರುವಿನಂತೆಯೂ ಇರುವ ನನ್ನ ನ್ನು ನಿನ್ನ 
ಪಾಶದಿಂದ ಬಿಡಿಸು. ನಾನು. ಬುದ್ಧಿಪ್ಪ ಗೌರ್ವಕವಾಗಿ ಪಾಪ ಮಾಡಿದವನಲ್ಲ. 
ಟವ್ಮೂ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ರರಾಜ ಮದ್ಯ, ಕ್ರೋಧ, ಅನರ್ಥ 
ಸಾಧನವಾದ ದ್ಕೂತ್ಕ ಅಜ್ಞಾನ, ಮತ್ತು ಅವಿವೇಕ ಇವು ಮಾನವ 
ರಾದ ನಮ್ಮ ಪಾಪಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಕಗಳು. ನಾವಾದರೋ ಅಃಕ್ತರು, ನೀನೋ 
ಬಲವಂತನು. ಸಪ ವೂ ಸ ಹ ಪಾಪಕ್ಕೆ €ಪೆ ಸ್ರೇರಿಸುತ್ತ ದೆ. ಆಲ್ಲಿ ಸ್ತತಂತ್ರನ ನಲ್ಲದ 
ನನ್ನನ್ನು ನೀನೇ ಬಿಡಿಸಬೇಕು. ನಮಗೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿ. ಪಜ್ಜಿ 
ಯನ್ನು ಮೂಡಿಸಿ ಮುಕ್ತನಾಗಿಸುವ ಹೊಣೆ. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಧಾರಕನೂ ಪತಿಯ 

ಸಕಲ "`ದೇವಾತ್ಮಕನೂ ಆದ ನಿನ್ನ ದೇ ಆಗಿದೆ. ನನ್ನ ಈ ಸೂಕ್ತವು ನಿನ್ನ 
ಹೃ ದಯವನ್ನು ಕರಗಿಸಲಿ. ನಮಗೆ ಉಪದ್ರವಕಾ ರಿಗಳಾದ ಶಕ್ತಿಗಳ ನಾಶ 
ವಾಗಲಿ. . ನಮ್ಮ-ನಿನ್ನ ಸಂಬಂಧವು ಸುಖಕರವೂ ಮಂಗಳಕರವೂ ಆಗಲಿ. ” 
(ಯಕ್‌ ಸಂಹಿತೆ ಮಂಡಲ /1:-86). 


1 


ವರುಣನಿಗೆ ಶೀಘ್ರ ಗಾಮಿಗಳಾದ, ಶ್ರೇಷ್ಠರೂಪವುಳ್ಳ ಸಕಲ ಲೋಕ 
ಸಂಚಾರ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ, ಆನೇಕ ಚಾರರು ದಲ ಆವರು ಸರ್ವದಾ 
ಲೋಕಗಳನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿರುವರೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ವರುಣನೇ 
ಸರ್ವಜ್ಞಾ ನ 'ಪ್ರವರ್ತ ಕನೆಂದೂ ವಾಕ್‌" ತತ್ತವನ್ನೂ ಅದರ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನೂ, ಎದೆ, ಕಂಠ, ಶಿರಸ್ಸು ಹೀಗೆ ಮೂರು, ಸ್ಕಾ ನಗಳಲ್ಲೂ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಶಬ್ದ ತತ್ವ ವನ್ನೇ ಮೇಧಾವಿಯಾದ ವರುಣನು. ಯೋಗ 
ಯುಕ್ತ ರೂ, ಶಿಷ ಷ್ಕ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದವರೂ ಆದ, ವಸಿಷ್ಠ ರಿಗೆ ಸ 
ಉಪದೇಶಿಸಿದುದಾ ಇಡಾ ಪರಮಪದದ, ರಹಸ್ಯ ಗಳನಳೂ ಕದ ನರಂ 
ದಾಗಿಯೂ ವಸಿಷ್ಠರು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಮಂಡಲ Vil- ಸೂ, ೮೭ 


ಮಂತ್ರ ೪). 


ಶರೀರವೇ ಮರದಿಂದ ಮಾಡಿದ ನೌಕೆಯಂತೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ವರುಣನೂ. 
ವಸಿಷ್ಠರೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಹತ್ತಿ ಗಹನವಾದ ಸಮುದ್ರದಂತಿರುವ ಯುತದ ಮಧ್ಯೆ 
ಬಿ = ಒಲೆ 


ದಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಿ ಕ್ರೀಡಿಸುವಂತೆ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. “ ಮು ಣ್ಣಿನ 
ಮನೆಯಿಂದ ತಮ್ಮನ್ನು ವರುಣನು ಚಿನ್ನದ ಮನೆಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು. 
ಹೋಗುವಂತೆ, ಮಾಡಿದ .ವಸಿಷ್ಠರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಕೇತಿಕ 
ಅರ್ಥ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. (1/11. 89-1) 


ನೀರಿನ ಮಧೆ ಯೇ ನಿಂತಿರುವ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಬಾಯಾರಿದಾಗ 
ಕುಡಿಯಲು ಒಂದು ಹನಿ ನೀರೂ ಸಿಕ್ಕ ದಿರಂವಂತೆ ಉಪ್ಪ ನೀರಿನ 
ಸಮುದ್ರಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವ ತಮ್ಮ ದಾಹವ ನ್ನು 
ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ವಸಿಷ್ಠರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಂ 
(ಮಂಡಲ 111. ೮೯-೪). 


ಕೇತಿಕ 


ಲ 
( 
ಸ್ನ 
ಪ್ರ. 
₹3 
೧೬ 


ವರುಣನಿಗೆ ಏಳು ಸಹೋದರಿಯರೂ ಇರುವುದಾಗಿಯೂ ತಿಳಿದುಬರು 
ತ್ತದೆ. (ಈ ತತ್ವದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮುಂದೆ ಬೇರೆ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಲುಗುವುದು). ಅಥವಾ ವರುಣನೇ, ಮಾನವ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 'ಅಂತರ್ಜಿತ 
ವಾದ ಸಮುದ್ರರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇದ್ದಾನೆ. ( ಸ ಸಮುದ್ರ ಃ ಅಪೀಚ್ಯ 1.) 
ಇವನು ಸಪ್ತ ಸಿಂಧುಗಳಿಗೂ ಅಧಿಪತಿ. 


ಯಗ್ಗೇದದ ೧ನೇ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ೨೪ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ, ಶುನಃಶ್ಯೇಫ ಖಷಿ 
ಯಿಂದ ಉಕ್ತವಾದ ವರುಣಸ್ತುತಿಯು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಶುನಶ್ಯೇಫನ 
ವೃತ್ತಾಂತವು ಜಗತ್ವಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದು, ಯೂಪ ಸ್ತಂಭಕ್ಕೆ ಪಶುವಿನಂತೆ ಕಟ್ಟಿ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದ ಅವನನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದ ಈ ಸೂಕ್ತದ ಮಹಿಮೆಯು ಅಗಾಧವಾದುದು. 
ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ, ಪಾ ್ರಣೇಚ್ಛೆಯೆ:ಬ:ದು. ದೊಡ್ಡದು. ಪಕ್ಷಿ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ಗೂಡುಗಳ ಸುತ್ತಲೂ, ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಹಾರಾಡುವಂತೆ 
ಹದ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಉಚಿತವಾದ ಚಿಂತನೆಗಳಿಂದ, ಉತ್ತಮ 

₹ನನವನ್ನೇ' ಬಯಸುವಂತಾಗಲಿ ಎಂದು ಶುನಶ್ಶೇಫ ಬಷಿಯು ಮನ 
ತೆ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾನೆ. A, 


| ವರುಣನು ಅನ್ನಪ್ಪ ್ರದಾತೃವೂ ಹೌದು. ಅಥವಾ ಮನುಷ್ಯರು ವರುಣ 
ನನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸಿ. ಅವನಿಗೆ ಸರ್ವದಾ ಅಭಿಮುಖರಾಗಿ ಇರು ವದು “ಹ «ಹಸಿರು 








ತೊಯ 
ರಮಣ ಮತೆ; ಯತ ೧೨೬ 


ಹುಳಿನಿಂದಲ್ಲಿ ಸಮೃದ್ಧವಾದ ಹುಲ್ಲುಗಾವಲುಗಳನ್ನೆ € ನೆನೆದು, ಅವುಗಳ ಕಡೆಗೆ 
ಆಸೆಯಿಂದ ಹಸುಗಳು ಓಡುವಂತೆ” ಇದೆ. 


ಸತ್ಯವು ಖುತದ ಒಂದು ಆಂಶ. ಆ ಯಾವುದು ಸಜ್ಜನರಲ್ಲಿ ಹುಟಿ 13 
ಹರಡಿರುವುದೋ ಆದಕ್ಕೆ ಸತ್ಯ ವೆಂಬುದಾಗಿ ನಿರು ಕ 

ಗಿದೆ (ಸೆತ್ಸುತಾಯತೆ ಸತ್‌ಪ್ರಭಂ ಭವತಿ ಇತಿ). ದೆ: 
ವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ. ಸತ್ಯ ಮಾರ್ಗಾವಲಂಬಿಗಳಾದುದರಿಂದಲೇ ದೇವತೆಗಳಾದ 
ರೆಂದು ವೇದವೇ ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. ಸತ್ಯ ಸ್ವರೂಪಗಳಾದ ವೇದ ಕರ್ಮಗಳು, 
ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ರಿಕ ಕರ್ಮಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತನು ರಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ ಮಿತ್ರಾ 
ವರುಣರು ಈ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಆಭಿಮಾನಿಗಳು. ಇವುಗಳನು ಪಾಲಿಸದವ 
ರನ್ನು ದಂಡಿಸುವುದು, ಪಾಲಿಸಿದವರನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಇವರ ಮುಖ್ಯ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳು. 

4 


[ದೆ 
£1 


ಯತವು ಸತ್ತದ “ನಾಭಿ” ಎಂದೂ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿದೆ. ಜ್ಞಾ ನವೂ 
ಸತ್ತದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ನ, ಅಂಧಕಾರರೂಪದ ಆಸತ್ಯವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಿ, ಸತ್ತ 
ರೂಪದ ಬೆಳಕನ್ನು ಲೋಕಕ್ಕೆ ತುಂಬುವ ಆದಿತನು ಮಿತ್ರಾ ವರುಣರ ಗರ್ಭ 
ರೂಪದ ಶಿಶುವೆಂಬುದಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ದಾನೆ. “ಗೋವುಗಳ ಹಿಂಡನ್ನು 


ಅರಿ ಕ 


ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ನೆಮ್ಮದಿಯಾಗಿ ಅಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಗೋಪಾಲನಂತೆ 
ವರುಣನು ವರ್ಣಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿದ್ದಾ ನೆ. ಹಸಿವೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿ ಸ್ಪರ್ಧೆಗೆ 
ಮತ್ತು ವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ಧನಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಧನವನ್ನು 
ಆನುಗ್ರಹಿಸುವವನು ವರುಣನು. ಹೀಗೆ  ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಯಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಮಿತ್ರಾ-ವರುಣರು 'ಸುತ್ತಿ ಸಲ್ಬಟಿದ್ದಾರೆ, ವರುಣ ಪತ್ನಿಗೆ 
ವರುಣಾನೀ ಎಂದು ಹೆಸರು. ವಸಿಷ್ಕರಲ್ಲದೆ ಅತ್ರಿ, `ದೀರ್ಫತಮಸ್ಸು. 
ಶುನಶ್ಶೇಫ ಮೊದಪೂವನ ಅನೇಕ ಖುಷಿಗಳು ಭಗವಂತನ ಈ ದಿವ್ಮಾಂಶವನ್ನು 


ಕೊಂಡಾಡಿ ಉಪಕಾರ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 





೧09 - ನೌ 


ಪಾಶ್ಚಾತ “ವೇದವಿಮರ್ಶೆಕರೂ” ಬಹುವಾಗಿ ಮೆಚ್ಚಿಕೊಂಡಿರುವ 
ದೇವತೆ ವರುಣ. ಭಗವಂತನ ಅನಂತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಬಹುಮುಖಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ಮುಖವು ಕ್ರೈಸ್ತ ಮತದ ದೇವರ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಹೋಲುತ್ತ ದೆಯಂತೆ. "ರಾತ್‌ ಎಂಬ ಸ ನು, ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾ ಪಾಪದ ಫಲ ನಿರಂತರ 
ನರಕವಾಸ ಸವೆಂದು. ಹೇಳಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಆದರೆ ವರುಣ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯ 
" ವನ್ನು ಸವೂಪಿಸಿದಂಥ ಅನೇಕ ವಿಚಾರಗಳು ಇರುವುವೆಂದೂ ಬರೆದ್ದ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆ. ನರಕವು ನಿರಂತರವಾದರ ದೇವರ ಕರುಣೆಗೆ ಮತ್ತು 
ಮಾನವನ. ಉದ್ಧಾ ರಕ್ಕೆ ಎಂದೆಂದೂ ಪೂರ್ಣ ಬಾ ಜುವನ್ನು ಹಾಕಿದಂತೆಯೇ 
ಎಂಬ ದೋಷ My ಸ್ತ ಮತದಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಅವ ನು ಕಂಡಂತಿಲ್ಲ. ವರುಣನು 
ಪಾಪಿಗಳನ್ನು ದಂಡಿಸ ಸುವುದಲ್ಲದೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾ ಪ ಪಡುವವರನ್ನು 
ಪಾಪದಿಂದ ಮುಕ್ತರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಬ ವೇದಸೂಕ್ತಗಳ 
ದರ್ಶನವು ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂಜಸವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ವರುಣನನ್ನು ಮಹಾಬಲ 
ಶಾಲಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ “ಅಸುರ” ಎಂದು ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಭೋಧಿ 
ಸಿರುವುದನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ ಈ ದೇವತೆಯು ಅಗ್ನಿ ಪೂಜಕರಾದ ಪಾರಸೀಕರ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ, ಅವರ ಗ್ರಂಥವಾದ “ಅವೆಸ್ತಾ” ದಲ್ಲಿಯೂ “ಅ್ರಹುರ” 
ಎಂಬ ರೂಪಾಂತರದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂಬುದಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾ ನೆಂದಾ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಮತ. ಆಥರ್ವವೇದ "(13 16) ದಲ್ಲಿ ಬರುವ ವರುಣ-ಎಷ 
ಯಕ. ಸೂಕ ಕ್ರವೊಂದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಿಗೆ ಬಹಳ ಹಿಡಿಸಿದೆ. ವರುಣನ ಜೊತೆ 
ಯಲ್ಲಿ, ಬರುವ ಯತತತ್ವ ದ ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಆವರು ಬಹಳ ಮೆಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಗ್ರೀಕರ SS ೧೫೧0೬) ಎಂಬ ದೇವತೆಯೂ ಇವನ 
ರೂಪಾಂತರವಂತೆ. ಆದರೆ ವರುಣನಿಗೂ “ನೀರಿ"ಗೂ ಇರುವ ಸಬಂಧ 
ವನ್ನು ಅವರು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. “ಸಮು 
ದ್ರ” ಕ್ಯೂ ಇವನು ಅಧಿಪತಿ ಎಂಬ ವೇದದ (ಬಕ್ಸಂಹಿತೆ 1-25-8 
1೪-41-5) ಭಾವವನ್ನು ತಪ್ಪಾಗಿಯೇ ಗೃಹಿಸಿರುವಂತಿದೆ. ಹ ಭ್ಯ 
ಲ್ಲಿ “ಸಮುದ್ಧ”ವೆಂದರೆ ಪಾಂಚಭೌತಿಕ - ಸಮುದ್ರವಲ್ಲ. :ನುಷ್ಕನ 
ಡಂ ಭಾವನೆಗಳಿಂಬ ಆಳವಾದ ಅಂತಸ್ಸಮುದ್ರ. (ಹಂತಸೆ ಲ 








ವರುಣ ಮತ್ತು ಯತ ೧೦೫ 


ಕವಯೋ ವಯಸ್ತಿ।). ವರುಣನು ಇದಕ್ಕೆ ಅಧಿಪಶಿಯೆಂದರೆ, ನಾವು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಂತೆ ಗೂಢವಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಎಸಗುವ ಪಾಪ 
ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ದಂಡಿಸುವ ಭಗವಂತನ ಅಂಶ. ಅಲ್ಲದೆ ಇವನು “ರಾತ್ರಿಗಿಗೆ 
ಅಧಿಪತಿ ಎಂದದ್ದರಲ್ಲೂ ಇದೇ ಅರ್ಥವಿದೆ. “ಹಗಲು” ಎಂದರೆ ಮಾನವನ 
ಎಚ್ಚರಾವಸ್ಥೆ. ಜಾಗ್ರತ ಸ್ಥಿತಿ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ರಕ್ಷನೇ ಭಗವಂತನ 
“ಮಿತ್ರ” ಎಂಬ ಅಂಶದ ದೇವತೆ. “ರಾತ್ರಿ” ಎಂದರೆ ಸ್ವಪ್ನಾವಸ್ಥೆ , ನಿದ್ರೆಯ 
ಸ್ಥಿತಿ, ಮನುಷ್ಯನು ಒಂದು ವೇಳೆ ಎಚ್ಚರವಾಗಿದ್ದಾಗ ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹದಿಂದ 
ಪಾಪಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೂ, ಇಂದ್ರಿಯ. ನಿಗ್ರಹವಾಗಲೀ, ತಾನು-ಎಂಬ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯೂಗಲೀ ಪ್ರಭಾವ ಶಾಲಿಯರಾಗಿಲ್ಲದ ಸಪ್ನಾವಸ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ ಕಾಮಕ್ರೋಧೆ 
ವಶನಾಗುವುದು ಸರ್ವಸಾಧಾರಣ. ಮನುಷ್ಯನ ಆಹಂಕಾರವೂ, ಪಾಪ 
ಬುದ್ಧಿಯೂ, ಸರ್ವನಾಶದತ್ತ ಮಾನವನನ್ನು ಒಯ್ಯುವ “ಸುವರ್ಣಾವಕಾಶ” 
ಇಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ ಆದುರಿಂದಲೇ ವರುಣನಿಗೆ ಮಿತ್ರನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹೊಣೆ 
ಗಾರಿಕೆ ಇದೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಾಂಕೇತಿಕಾರ್ಥದೊಡನೆ ಸೂಚಿಸುವ 
ಒಂದು ಕಥೆಯು ವೇದದಲ್ಲೇ ಬರುತ್ತದೆ : 

ಒಮ್ಮೆ ವಸಿಷ್ಠರು ಮೂರು ದಿನಗಳವರೆಗೆ ಅನ್ನಾದಿಗಳು ದೊರೆಯದೆ 
| ಉಪವಾಸ ಬಾಯಾರಿಕೆಗಳಿಂದ ಬಳಲಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ ದಿನ ಏಳಲೂ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ 
ಬಿದ್ದಿದ್ದಾಗ, ನಾಲ್ಕನೆಯ ರಾತ್ರಿ, ಕೊನೆಗೆ ತಮ್ಮ ತಂದೆಯದಾದ ವರುಣ 
ಗೃಹದಲ್ಲಿಯಾದರೂ, ಕದ್ದಾದರೂ, ಅನ್ನವನ್ನು ತಿನ್ನಬೇಕೇಂದು ಸಪ್ನ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋದರಂತೆ. (ವರುಣಸ್ಯ ಗೃರ್ಹಾ ರಾತ್ರೌವಸಿಷ್ಠ : 
ಸ್ವಪ್ನ ಮಾಚರ್ರ....ಬೃಹದ್ದೇವತಾ 1-11). ಆಗ ವರುಣನ ನಾಯಿಯು, 
ಕೊಟ್ಟಿಗೆಯ ಸವೂಪದಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದ್ದದ್ದು, (ಅರ್ಜನ ಎಂದು ಅದರ 
' ಹೆಸರು. ಸಾತ್ರಿ ರ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಎಚ್ಚೆತ್ತಿರುವುದರಿಂದ "ಬಿಳೀ' ಎಂಬರ್ಥದ 
' ಈ ಹೆಸರು ಅದಕ್ಕೆ ಉಚಿತವಲ್ಲವೆ ?) ಅವರನ್ನು ಕಂಡು ಬೊಗಳುತ್ತದೆ, ಅಗ 
| ವಸಿಷ್ಕರು ಆ ದಿವ್ಯ “ಶ್ವಾನ” ಕ್ಕೆ ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಪಠಿಸಿದ ಕೆಲವು ಸುಂದರ 
| ಮಂತ್ರಗಳು ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ (೪1-55-1; 2) ಇವೆ. (ನಾವೂ ರಾತ್ರಿ 
' ಮಲಗುವಾಗ ಈ ಮಂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿದರೆ, ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲೂ 
೧೪ 


೧0೬ ವೇದ ಸಂಸ ಸತಿಯ ಪರಿಚಯ 
ಪಾಪ ಬುದ್ಧಿಯು ನಮ್ಮ ನ್ನು ಪೀಡಿಸಲಾರದು. ಈಗಿನ ಪಾಶ್ಚಾ ಶ್ಯ ಮನೋ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಗಿತ ವಸಿಷ್ಠರು ಎಷ್ಟು ಮುಂದೆ ಹೋಗಿದ್ದ ರೆಂಬುದನ್ನು ಇದು 


ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ.) ಃ 


“ಎಲೈ, ಬಾಗಿಲು ಕಾಯತ್ತಿರುವ, ಗೃಹರಕ್ಷಕನಾದ ವಾಸ್ತೊ ್ತೀಪ್ಟೆ 
ತಿಯೇ 1 ನ ಸಮಸ್ತ ರೋಗ ನಾಶಕ. ಅನೇಕಾನೇಕ ಸ ಸ ಸ ರೂಪಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಬಲ್ಲೆ. ನಮಗೆ ಸ್ನೇಹಿತನಾಗಿ ಸುಖವನ್ನು ಕೋರುವವನೂ ಆಗಿರು. 


“ಬಿಳಿಯ ಬಣ್ಣ ವುಳ್ಳ ಅರ್ಜುನನೇ ಕೆಲವು ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು ವರ್ಣ 
ವುಳ್ಳ ಪಿಶಂಗನೇ | ಸರಮೆಯ ಮಗನಾದ ಸಾರಮೇಯನೇ ! ನನ್ನನ್ನು 
ಕಚ್ಚ 'ಲೆಂದು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಅಗಲಿಸಿದ ನಿನ್ನ ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಹಲ್ಲುಗಳು 
ವಿಶೇಷ ಕಾಂತಿಯಿಂದ ಹೊಳೆಯುವ ಈಟಿಗಳೆಂಬ (ಭಲ್ಲೆ) ಉದ್ದ ನೆಯ ಚೂಪು 
ಅಯುಧಗಳಂತೆ, ವಸಡುಗಳೊಡನೆ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ ಕಿ ನೀನು ಸದ್ಧಿ 
ಲ್ಲದೆ ನಿದ್ದೆ ಮಾಡು (ಎಂದು ನನ್ನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ.) 


“ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಅಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುವ ಸರವರಾಪುತ್ರನೇ | ಹಣ 
ವನ್ನು ಅಪಹಾರ ಮಾಡುವ ಕಳ್ಳನನ್ನು ನೀನು ಅಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗು 
ವುದು ಮಾತ್ರ ಸರಿ, ಇಂದ್ರನನ್ನು ಕೊಂಡಾಡುವ ನನ್ನನ್ನು ಏತಕ್ಕೆ ಆಟ್ಟೆಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬರುವೆ? ನನ್ನನ್ನು ಏತಕ್ಕೆ ಹಿಂಸಿಸುವೆ ? ಶಾಂತನಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸು. 


“ನೀನೂ, ನಿನ್ನ ತಂದೆ ತಾಯಿಯರೂ ನಿದ್ರಿಸಿ ನಿನ್ನೊಡೆಯನೂ, 
ಪರಿವಾರವೂ ಎಲ್ಲರೂ ನಿದ್ರಿಸಿ.” 
“ಇಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವವರು, ಕಣ್ಣಿದ್ದು ನಮ್ಮನ್ನು ನೋಡಬಲ್ಲವರು ಇವ 


ರೆಲ್ಲರೂ ಈ ಉಪ್ಪರಿಗೆಯ ಮನೆಯ | ನಿಶ್ಚ ಲರಾಗಿರುವಂತೆ ನಾವ 
ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ ಸುತ್ತೇ ಸ ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಷಲ ' ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವುರು ಕೇವಲ ಬೀದಿಯ ನಾಯಿಯರಾಗಿದ್ದರೆ, 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯ ಏಕೆ ಬಂದಿತು ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಸಿಗಲಾರದು ! 


ಅಲ್ಲದೆ ನಾಯಿಯನ್ನು “ರೋಗನಾಶಕ” ನೆಂದ್ಕೂ “ಕಾಮರೂಪಿ” 
ಎಂದೂ ವರ್ಣಿಸಿರುವುದರ ಅರ್ಥವೇನು? ಅನ್ನಾ ಹಾರಾದಿ ಶುದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲದ 








ವರುಣ ಮತ್ತು ಬುತ ೧೦೭ 


ನಿತ್ಯಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನ ಪೂತರಲ್ಲದ, ಗೋಮಾಂಸಭಕ್ಷಕರಾದ “ವೇದವಿಮ 
ರ್ಶಕ”ರಿಗೆ ಇದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು ? ವಸಿಷ್ಠರ ಎದುರು ಭಯಾನಕ 
ವಾಗಿ ಮೊನಚಾದಹಲ್ಲುಳ್ಳ ಫಿ ಬಾಯನ್ನು ತೆರೆದು ಕಚ್ಚ ಲು ನಿಂತಿರುವ 
ನಾಯಿಯ ಚಿತ್ರವಿದೆ. ಇದು ಪಾಪವನ್ನೆ ಸಗಲು ಹೊರಟ ಮಾನವನನ್ನು 
ತಡೆದು, ನಿಲ್ಲಿಸ್ಕಿ ಬೊಗಳುವ” ಅಂತರಂಗದ “ಜಾಗೃ ತಿ”ಯ ಸಂಕೇತ 
ವಲ್ಲವೆ? - (ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಎಚ | ರವಾಗಿರುವ ನಾ ಯಿಯು. ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲೂ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚೆ ತ್ತೇ ಇರುವ ಪಾಪಪುಣ್ಯ ಭೀತಿಯೆಂಬ ಶಕ್ತಿಗೆ ಸಮ ಸಂಕೇತ 
ವಾಗಲಾರದೇ ? ಇದು ರಕ್ಷಕನಾದ ವರುಣನ ಸೇವಕ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು, 
ಉಪಕರಣವೆನು ್ನವುದರಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಅರ್ಥವಿದೆ. ) 


ಮುಂದಿನ ಇನ್ನೆರಡು ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಸಿಷ್ಠರು, ತಮ್ಮ ಸೂರ ಸಮಾನ 
ಶಕ್ತಿಯ ಸತ್ಯಬಲದಿಂದ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲೂ ತಮ್ಮ “ಸಂಚರಿಸುವ” ಪಾ 
ಶಕ್ತಿಗಳ ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ” ಸುವುದಾಗಿ ಅಪ್ಪಾ: ಸನಿ ಕೊಟ್ಟು, ಹಿಂದಿರ:ಗಿದ 
ಮೇಲೆಯೇ “ನಾಯಿಯು”. ಬೊಗಳುವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿತು ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಮೆ 
ಫ್ರಿ 
ಇತ್ತ 


ಹೀಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಅರ್ಥ ತುಂಬಿದ ಅವನ್ನು ಸಾಂಕೇತಿಕ ಭಾಷಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವಸಿಷ್ಠೆರ ಅನೇಕ ಸೂಕ್ತಗಳು ಹೇಳುತ್ತ ವರುಣನ ಸ್ವರೂಪ 
ಸ್ಪಾ ನ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಇಬ 


ಇದನ್ನೊಂದನ್ನೂ ಅರಿಯದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು, ದುರುದ್ದೇಶ ಪ್ರೇರಿತರೂ 
ಆಗಿ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದಂತೆ ಬರೆದಿರುವುದು ಅವರ ಯೋಗ್ಯ ಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಮಾತ್ರ, 
 ವರುಣದೇವತೆಯ ಪ್ರಭಾವ ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಕಮ್ಮಿ ್ರಿಯಾಗುತ್ತಾ 
ಹೋಯಿತಂತೆ, ಅವರ ಪ್ರಕಾರ | (ಈ ಮಾತಿಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವೆ € ಇಲ್ಲ! 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದೇವತೆಗೂ ಗುಡಿಗೋಪುರ ಕಟ್ಟ ದಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ, ಆ ದೇವತೆ 
ಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಲೀ, ಅವರ ಅಧಃಪತನವಾಯಿತೆಂದಾಗಲೀ ಭಾವಿಸುವುದು 
ಅವಿವೇಕವಲ್ಲವೆ ?) ಕೊನೆಗೆ ಕೆರೆಕುಂಟೆ ಕೊಳಗಳ ಅಧಿಪತಿಯಾದ ಅಲ್ಬ 
ದೇವತೆಃಖಾದನಂತೆ | ಬ್ರುಹ್ಮವಾದವು ಮೇಲಾಗುತ್ತ ಉಳಿದ ದೇವತಗಳು 
, ಬಿದ್ದ ರಂತೆ, (ಪರಮಾತ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮ, ತತ್ತ್ವವು ಇವೆಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಒಳ 
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ಗೊಂಡೇ ಇದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಅವರು ಮರೆತರು,) ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಬರೆದದ 
ಜಾ 
ರಲ್ಲಿ ಅವರ ಉದ್ದೇಶವೇ ಸೀರೆ 1 ಇಲ್ಲಿ «ಬಿದ್ದ? ವರುಣನು ಅವರಲ್ಲಿ *ಕ್ರಿಸ್ಚ” 
ನಾಗಿ * ಮೇಲೆದ್ದ ನೆಂದೂ, ಅವನನ್ನು ಭಾರತೀಯರು ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕೆಂದೂ, 
ಇದೇ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮ ತವೆಂದೂ ಮುಂದೆ ಈ «ಮಹಃ ುಭಾವ”ರು ಬರೆದಿರು 


ವುದನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯ ಯುದಣ್ನಯ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


\ 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅನಂತ ಮುಖಗಳು: ವಿಶ್ವತೋ ಮುಖಃ, 
ವರುಣನು ಸ ಮುಖ ಮಾತ್ರ. ನಮ್ಮ ಒಳಜೀವನದಲ್ಲೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಭಗವಂತನ ಮ:ಖಗಳನ್ನು ಪತ್ರೆ ಹಚ್ಚೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು, 
ಹಿಂದಿನ ಆಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಶೌನಕರ ಬೃಹದ್ದೇವತೆಯಿಂದಾಯ್ಡ 
ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವುದನ್ನು ಮತ್ತೆ ಓದಿ, ಆ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ, 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕು, 


ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯದವನಿಗೆ ವೇದದಿಂದೇನು ಪುಯೋಜನ 9 
ಯಸ್ತ ನ್ನ್ನ ನೇದ 80 ಯಚಾ ಕರಿಸ್ಕತಿ? ಮತ್ತು ವೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ದವನು ಭಗವಂತನನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲಾರ- ನಾವೇದನಿನ್ಮನುತೇ 50 1 
ಬೃಹಂತಂ, ಎಂಬ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯದ ವೇದಬ್ರಹ್ಮೊ (ಪಾಸನೆಯಿಂದ 
ಮಾತ್ರ, ವರುಣಾದಿ ಭಗವನ್ನು ಖಗಳ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಸಾಧ್ಯವಾದೀತು. 
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00. ಕಸ್ಕೈ ರೇನಾಯ 
(ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆ ಯಾರಿಗೆ) 


ಪರಮಾತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೂ ಅವನ ಮಹಿಮೆ ಅನಂತವಾದುದು 
ಆವನ ಮಹಿಮೆಯ ಒಂದೊಂದು ಅಂಶಗಳೇ ದೇವತೆಗಳಾದರೆಂದು ಈ 
ಹಿಂದೆ ವಿವರಿಸಿದೆ. ಮರವೊಂದರಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಕಾತ ಎಲೆಗಳೂ, ಹೂವುಗಳೂ, 
ಹಣ್ಣುಗಳೂ, ಬೇರು, ಕಾಂಡ, ಉಪಶಾಖೆಗಳು. ಇರುವಂತೆಯೇ ಈ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳೂ ಚರಾಚರ ವಸ್ತುಗಳೂ, ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಭಾಗಗಳಾಗಿ 
ಇರುವರು; ಒಂದು ಎಲೆಯನ್ನೋ, ಹೂವನ್ನೋ, ಕಿತ್ತು, «ಇದೇ ಮರವೇ?” 
ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ «ಹೌದು; ಇದೂ ಮರವೇ, ಆದರೆ ಮರದಲ್ಲಿ ಇನೂ 
: ಇಂಥ ಅನೇಕ ಆಂಶಗಳಿವೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ- ನೇತಿ, ನೇತಿ ಎಂಬ ಉಪ 
ನಿಷದ್ವಾಕ್ಯದಂತೆ”_ಎಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಎಲೆ, 
ಹೂ, ಹೆಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಒಂದೊಂದೇ ಆಂಗಗಳನೂ ಇವು ದು 
ಬ್ರವಾಸಿ, ಕಿತ್ತಾ ಬಿಸಾಡಿ «ವರ ಇನ್ನೆಲ್ಲದ?” ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ «ವರ 
ಜ್‌ ಬರಿಯ ಭ್ರಾಂತಿ; ಕೇವಲ ನಾಮ-ರೂಪ ಮಾತ್ರ, ವ ೈ ವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಮರ ಇದ್ದರೂ ಪರವರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದು ಇಲ್ಲ - ಶೂನ್ಯ”_ ನ ಬೌದ್ಧ ರ 
ನಿಳಿಂದಪ್ರ ಶ್ನಾ ದಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ಕುತರ್ಕದಂತೆ, ೫8 
ಶೂನ್ಯ ಹ ಉದಯಿಸಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗುವುದು. ಇದು ವೇವನಿರುದ್ಧ 
ಕುತರ್ಕ. ವೇದದ ದೃಷ್ಟಿ, ವಾದಸರಣಿ ಇದಲ್ಲ. ಮರವೆಂಬ ತತ ವು 
ಒಂದೊಂದು ಎಲೆ, ಹೂ, ಹಣ್ಣುಗಳಲ್ಲೂ ಇದ್ಳು ಎ (ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದು ) 
ಒಂದೊಂದನ್ನು ಪವೂರಿಯೂ ದೆ! ಮರದಲ್ಲಿರುವ, ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಎಲ್ಲ 
ಠಂಶಗಳನ್ನೂ ಅಂಗಗಳನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಹಾಕಿದರೂ, “ಮರ”ವಂಬುದು 
ಅವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡದು, ವಿಲಕ್ಷಣವಾದದ್ದು ».. ಮುಂದೆ ಮರದಲ್ಲಿ 
“ಹುಟ್ಟಿ ಬರಬಹುದಾದ ಅಂಶಗಳು, ಈ ಹಿಂದೆ ಆಗಿ ಹೋಗಿರುವುವು, ಎಲ್ಲವು 
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ಗಳನ್ನು ಕೂಡಿ ಹಾಕಿದರೂ, ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ವೃಕ್ಷದ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವರೂಪ ತಿಳಿಯು 
ವುದು ಕಷ್ಟ. ಅದು ಮನೋವಾಕ್ಕು ಗಳಿಗಿಂತ ಅತೀತವಾಗಿದೆ, “ವ [ಕ್ಷ ಇವ 
ಸ್ತಬ್ಧಃ ದಿನಿ ತಿಸ್ಮಕ್ಕೇಕಃ ತೇನೇದಂ ಪೂರ್ಣಂ ಪುರುಷೇಣ ಸ 
ಎಂದು ತೈತ್ತಿರೀಯ " ಉಪನಿಪತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಪರಮಪುರುಷನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತು 
ವನ್ನು, ಮರದಂತೆ ಪರಮಪದದಲ್ಲಿ ಸುಭದ್ರವಾಗಿ ನಂತಿರುವವನೆಂದೂ, 
ಈ ಮಹಾಪುರುಷನಿಂದಲೇ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆಯೆಂದು ವರ್ಣಸ 
ಲಾಗಿದೆ. 

ಈಗ. ಇಂಥ ಪರಮ ಪುರುಷನಿಗೆ ಏನು ಹೆಸರು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಉದಯಿಸುವುದು ಸಹಜ. ಹೆಸರಿನಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ ? ಎಂದು ಕೇಳಿ 
ದರೆ, ಹೆಸರೆಂಬುದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ, ಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೂ, 
ಗ್ರಹಿಸಿ, ತಿಳಿದು, ಗುರುತಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದದ್ದು. ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಾತೀತನೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಗ್ರಾಹ್ಯ 
ನೆಂದು ನಿರಾಶೆಯಿಂದ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಇದಂ ಬ್ರಹ್ಮನಿರಾಕರಣವೆಂಬ 
ನಾಸ್ತಿಕ ಮತವಾಗುವುದು. ಪರಮಾತ ನು ಸಾ ಕ್ಷಾತೃತನಾಗಬೇಕಾದರೆ, 
ಅವನನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕು. ಮಗ:ವು ಮಾತನ್ನಾಡದ 
ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ ಇವಳೇ ನನ್ನ ತಾಯಿ” ಅವಳಲ್ಲ” ಎಂದು ಗುರುತು 
ಹೆಚ್ಚುವಂತೆ ಮಾತಿಗೆ ವೂರಿದ ಅನುಭೂತಿಯಲ್ಲೂ ಗುರುತು ಹಚ್ಚುವ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯವೂ 
ಅನಿವಾರ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ; ಇದು ನಡೆದೇ ಇರುತ್ತದೆ, ನಮಗೆ ಬೇಕಾಗಲಿ 
ಬೇಡವಾಗಲೀ, ಆನೆ ಮೊಲಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೇ ನೋಡಿರದ ಒಂದು ಎಳೆಯ 
ಮಗುವನ್ನು ಪ್ರಾಣಿಶಾಲೆಗೆ ಮೊದಲು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋದಾಗ ಆನೆ 
ಯನ್ನು ಮೊದಲು ಬಾರಿಗೆ ನೋಡಿದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ಏನನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾರಿ 
ಕಾಣಬೇಕೆಂಬ ಪೂರ್ವ ಕಲ್ಪ ನೆಯಿಲ್ಲದೇ, ಇರುವ ಈ ಪ ಪ್ರಥಮ ಅನುಭೂತಿ 
ಯನ್ನು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, ಜೆಡ್‌ ಮಗುವು ಆನೆಯ 
ಸೊಂಡಿಲಿನೊ ದಷ್ಟ ಕಾಲುಗಳನೊ ೀ, ಅಥವಾ ತನ್ನ ಗಮನ ಸೆಳೆದ 
ಯಾವುದೋ. ಇಂಥ ಕಲ ಅಂಶಗಳನ್ನ ಸ್ಟೇ “ನೋಡುತ್ತ ತ ಜೆ ಆದರೆ 


ಎರಡನೇ, ಮೂರನೇ... ಹೀಗೆ ಮುಂದಿನಸಲ್‌ ಅದನ್ನೇ ನೋಡಿದಾಗ "ಇದು 
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ಈ ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದಂತೆಯೇ ಇದೆ; ಅದರ ಹಾಗೇಯೇ ಇದು; ಈಗ ಇನ್ನೂ 

ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟೆವಾಗಿದೆ” ಎಂಬ ರೀತಿಯ ಪೂರ್ವಾನುಭವ ಪೋಷಿತವಾದ, 
ಪೂರ್ವ ಕಲ್ಪ ನೆಗೆ ಪೂರಕವಾದ ಅನುಭೂತಿಯ ಸವಿಕಐ ಗ) ಕವೆನಿಸಂ 
ವುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ಗುಡಿಗೆ ಹೋಗೋಣ” ಎಂದಾಗ ಗುಡಿ ಅಂದರೆ 
ಹೇಗಿರಬಹುದೆಂಬ ಪೂರ್ವ ಕಲ್ಪನೆ, ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರಬುದ್ಧ 
ರಾದವರಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ, ಗುಡಿಗೆ ಹೋಗೋಣವೆಂದು ಹೇಳಿ ಹೋಟೆಲಿಗೋ 
ಸಿನಿಮಾ ಮಂದಿರಕ್ಕೋ ಕರೆದು ಕೊಂಡು ಹೋದರೆ * ಇದು ಅದಲ್ಲ. ಸುಳು 
ಹೇಳಿ ಕರೆತಂದಿರುವೆ 1 ಎಂದು ವ ತ್ಕಾಸ ತಿಳಿಯಲು ಅನುಕೂಲವಾಗು 

ವ್ರದು, ಅನುಭೂತಿಯೊಂ ಸವಿಕಲ )) ಕವಾದುದರಿಂದಲೇ. | 


“ಇದು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಸರಿ. ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವಿಗೆ ಇದು ಹೇಗೆ ಅನ್ವಯ?” . 
ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ, ಹೀದಿದೆ ಉತ್ತರ. 'ರೋಕದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ವಿಗೆ ಇರು 
ವಷ್ಟು ಲಕ್ಷಣಗಳು ಇನ್ನಾವ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆದು 
ಇಂದ್ರಿಯಾದಿ ಸರ್ವ ಕರಣಗಳಿಗೂ ವೂರಿದೆ, ಲಕ್ಷಣವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. ವೇವವ್ಕಾಸರು ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಾಸ್ತಾವಿಕ ಮೊದಲಸೂ ತ್ರದ 
ನಂತರ ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿಯೇ ಉಪನಿಷದುಕ್ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ : “ ಜನ್ನಾ ಒಮದ್ಯಸ್ಮ ಯತಃ” “ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಸ ತಿ, 
ಲಯಗಳು. ಯಾವ ಪರವಸ್ತು ವಿನಿಂದ ಬ ನೆಯೋ ಆದು: (ಸರ 

ಬ್ರಹ್ಮ ಸಿ)” ಎಂಬುದಾಗಿ. ಇದು "ಬೇರೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಅನ್ವಯವಾಗದ 
ಹ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ-ಅತಿವ್ಕಾಪ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು 
ವಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವುದು. ಇಂಥ ವಸ್ತು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ಮಾಡಿದವನೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿ, ಎಂಬುದು ವೇದ ಸಮ್ಮತವಾದ ಮಾರ್ಗ. 


“ ಬ್ರಹ್ಮವು ಲಕ್ಷಣ ಹೊಂದಿದ್ದರೆ ಹೊಂದಿರಲಿ, ಬಿಟ್ಟರೆ ಬಿಡಲಿ, 
ನಮಗೇನು ?“ ಎಂದರೆ, ಒಂದೂರಿಗೆ ಹೊರಡುವವನು, ಆ ಊರಿಗೆ ಹೋರಿ 
ಬಂದವರಿಂದಲೋ, ನೋಡಿದವರಿಂದಲೋ, ಕೊನೆಗೆ ರೈಲ್ವೇಗೈಡ್ಕು ಪ್ರಯಾ 
ಣಿಕರ ಗೈಡು, ಮುಂತಾದ ಪುಸ್ತಕಗಳಿಂದಲೋ, ಅಕ್ಕರೆಯಿಂದ, ಆ ಊರಿನ 
ಸಮಸ್ತ ಉಪಯುಕ್ತ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯಂ 
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ವಂತೆ, ನಾವೂ ಶಾಸ್ತಾ ಸ್ವಾಧ್ಯಯನ, ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ, ವೇದಾರ್ಥ ಪ್ರಯತ್ನ 
-ಶ್ರವಣ, ಫಾರಾಯಣಾದಿಗಳಿಂದ ಹೀಗೆ ಪರಮಪದಾವಾಪ್ತಿ ಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸ 
ಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಎಲ್ಲಿಗೋ ಉದ್ದೇಶಮಾಡಿ ಹೊರಟವನು ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಗೋ 
ಸೇರಿದಂತಾಗಿ, ಉದ್ದೆ (ಶ ನಾಶ, ಕ್ಲೇಶ ಸಂಪಾದನೆ ಮಾತ್ರ ಆಗುವುದು. 
ಅನೇಕರು ನಾನ್‌ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ, ಮದ್ಯಪಾನ ಮಾಡಿಯೋ, ಸುಮ ನೆ 
ವೇಷಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ ಮೌನವಾಗಿ ಕುಳಿತೋ, ಅಥವಾ ಈಗೀಗ ಭ್ರಾಂತರು, 
ಮೂರ್ಛಿತರು ಮೊದಲಾದವರೂ ಸಹ “ನನಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ವಾಗಿದೆ” ಎಂದು ಸುಲಭವಾಗಿ ಇತರರನ್ನು ವಂಚಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗು 
ವುದು. . ಮದ್ಯ ಪಾನಮಾಡಿ ಬಿದ್ದವನಿಗೆ, ಮಣರ್ಛೆಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದವನಿಗೆ, ಆಗಿ 
ರುವ“ ಅನುಭವ ” ಕ್ಕೂ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗಳಾದ ವಾಮದೇವ, ವಸಿಷ್ಠಾ ದಿಗಳ 
* *ಅನುಭವ”ಕ್ಕೂ ಏನು ವ್ಯತ್ಕಾಸವೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎದ್ದೆ € ಏಳುವುದು ಖಂಡಿತ. 
ಇದಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದಲಿ' ಉತ್ತರ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಈಗ ನಡೆಯುತ್ತಿರು 
ವಂತೆ, ಎಲ್ಲರೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳಿಂಬ ಸೋಗುಹಾಕಲು ಸಹಾಯವರಾಡಿ 
 ಕೊಟ್ಟಿಂತಾಗುವುದು. . ಹೀಗೆ ಸೋಗುಹಾಕುವರಿಗೆ, ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣ 
ಹೇಳು, ನಿನಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭೂತಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ?” ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಆಂತ್ಯಂತ 
“ಉಪದ್ರವ” ಕಾರಕವಾದುದರಿಂದ, ಇವರು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೇ ಅಲ್ಲದೆ, 
ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೇ ತಳಪಾಯವಾದ ಇಡೀ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೇ ನಿಷ್ಟಲ 
| ವೆಂದೂ, ಕುಷ್ಕವಂದೂ, ನಿರಾಕರಿಸಿ ಇದನ್ನೇ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಲೋಕ 
ರೀತಿ (Fashion) ಆಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ನಿಜವಾದ ವೇದಾಂತಿಗೆ, ತರ್ಕ 
ನಿರಾಕರಣೆಯು, ಬ್ರಹ್ಮದ್ರೋಹವೆಂದು ಅನಿಸಿದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ. ("ಸಗ 
attack on a Systematic thought : is a treason unto 
Civilization” — Dr. A.'N. ೫1111781842) 
ಆದುದರಿಂದ . ವೇದೋಕ್ತ ಸಲಕ್ಷಣಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯೇ ವಸ್ತುತ 
ಅನುಭೂತಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂಜಸವಾದುದು. ಆದರೆ «ಜನ್ಮಾ ದ್ಯ ಸ್ಕಯತಃ'' 
|! ಕದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಧೈರವಾಯಿತೇ ? ಎಂದು "ಕೇಳಿದರೆ 
'ಗೈಡು ನೋಡಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ, ಊರನ್ನೇ ಕಂಡತಾಯಿತೇ? 


ಎಂದು. ಕೇಳಿದಂತಾಗುವುದು.. ಅಂದರೆ ಇದು ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆ. ಮಾತು: . ' 


ಕ್ಕ 
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ಅಲ್ಲದೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಕವಾದುವೆಂಬ ಅರ್ಥ ದಲ್ಲಿ 


ಮಾತ್ರ ಈ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾದದ್ದೇನೆ ನೇನು? ಎಂದು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಒಂದೊಂದೇ ಗುಣ, "ವಿಭೂತಿ, ಲೀಲಾ 
ಚಪ್ಲಿ ತಗಳನ್ನು ಅಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನ 'ಕಾಲದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ, 


ಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತುವಿನ ಬೃಹತ್ತ. ಇದ ಅರಿವು ಆಗುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಸ್ತುವು ಸ ಸ್ವಭಾವತಃ ಓದೂಡ ತ "ದಾದುದರಿಂದ (“ತಸ್ಮನಾಮವು ಮಹದ ೈಶಃ") 
ಅದರ ಅನುಭವವು ಒಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆಗಿ ಹೋಗಿ ಮುಗಿಯತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 
ಮುಗಿದು ಹೋದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭೂತಿಯಲ್ಲ.- ಬರೀ ಮೋಸ 
ನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ! ಅಲ್ಲದೆ, ಅನುಭವಿಯೂ ಈ ಅನಂಶಾನು 
ಭೂತಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಪಾತ ತ್ರವಾಗಿರುವಂತೆ ದೊಡ ಠಿ ವನಾಗಬೇಕಾಗಂ' 
ತ್ತಾನೆ: “ಏತತ್ಸಾವೆ ಮೆಗಾಯನ್ನಾ ಸ್ತೇ” ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು ವರ್ಣಿಸು 
ವಂತೆ ಇದು ನಿರಂತರ ವಾ ಪಾರ. 

ಇದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುವುದೇ ಜಪ, ಧ್ಯಾನ ಮುಂಶಾದ:ವು, ಆರ 
ರಲ್ಲೂ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾದಿ ಸಕಲ ಆಚಾರ್ಯ ಮಾನ್ಕವಾದ ವಿಷಂ  ಸಹಸ್ರನಾ 
ಮಾದಿ ಸ್ತೋತ್ರಗಳು. ಸಾವಿರ "ನಾಮ'ಗಳೂ ಭಗವಂತನ ಸಾವಿರ 
ಮುಖದ ಚಿತ್ರಗಳು. (Each Name presents a concept of God, 
leading to a continuous perception of ೮೦6). “ವಿಶ್ವಂ” 
ಎಂದರೆ “'ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿದವ”ನೆಂದೂ, ವಿಷ್ಣುಃ” ಎಂದರೆ, 
“ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವಾ ಬಹಿಸಿದವ”ನೆಂದೂ, ಮುಂದೆ ಒಂದೊಂದೇ ಶ್ರೀನಾಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಗವಂತನ “ಗುರುತು ”” ಹತ್ತುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದು. ವ:ಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀ ಭೀಷ್ಮರು ಈ ದಿವ್ಯಸಸ್ತೀತ್ರದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ರೀನಾ ಮಗಳು ತಮ್ಮ 
ಸ್ವ-ಕಪೋಲ ಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲವೆಂದೂ, “ಖುಪಿಭಿಃ ಪರಿಗೀತಾನಿ, “ಮಹಾದರ್ಶಿ 
ಗಳಾದ ಹುಷಿಗಳಿಂದ ಗಾನರೂಪದಲ್ಲಿ Me ಧರ್ಮ 
ಕಾಜನ ಮೇಲ್ಮೆಗಾಗಿ, “ಭೂತಯೇಗ, ಅವನ “ಅಸ್ತಿತ್ತ್ವ”ಕ್ಯಾಗಿಯೇ 
ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಿರಂವುದಾಗಿಯೂ ಘೋಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ವೇದದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಒಂದೊಂದು ದೇವತೆಯೂ ಭಗವದಂಶರೆಂದ ಮೇಲ್ಮೆ 
ವರ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ “ಹೆಸರಿ”ನಲ್ಲಣ ತದಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಭಗವದಂಶಗಳ 
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ಪರಿಚಯವಿರುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು, ಶೀ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರನ್ನೊಳಗೊಂಡಂತ 
ಎಲ್ಲ ಆಚಾರ್ಯರ ಮತ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ «ಅಜ” ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬ್ರಹ್ಮ 
ದೇವನಿಗೆ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ಸಾವಿಲ್ಲದ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. «"ಇಂದ್ರಕವರ್ನಾ” ಎಂಬುದೂ ಈಶ್ವರ” 
ಎಂಬುದೂ, “ಶಿವ” ಎಂಬುದೂ. «ಕಪಿಲಃ” ಎಂಬುದೂ, «:ಕಾಮದೇವ್ಯ” 
ಎಂಬುದೂ, «ತೀರ್ಥಕರ!” ಎಂಬುದೂ, «ಧನಂಜಯ, «ಪರ್ಜನ್ಯ, 
ಪುರಂದರ”, “ಪ್ರಜಾಪತಿ”, «ಭೀಮ”, ಮನೆ”, «ಯಜ್ಞ”, ರುದ್ರ”, 
ವರುಣ, «ವಸು, “ವಾಚಸ್ಪತಿ”, ವಾಯು”, «ವಿಶ್ವಕವರ್ನಾ”, 
ವೃಷಭ", “ಶಂಭು” ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದೋಕ್ತ, ವೇದ ಸಂವಮ್ಹತವಾದ, ಸಕಲ 
ನಾಮಗಳೂ ಭಗವಂತನ ಅನಂತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಹುಮುಖಗಳು, ಅರ್ಜುನನ 
ಮೇಲಿನ ಕೃಪೆಯಿಂದ ಭಗವಂತನು ತನ್ನ ಅನಂತಮುಖಗಳೊಣನೆ, 
ಆನಂತಬಾಹುಗಳೊಡನೆ, ಅವನೆದುರಿಗೆ ನಿಂತಂತೆ, ನಮಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದರೆ, . 
ಅವನನ್ನು ಯಾವ ಮುಖದಿಂದ ಗುರುತಿಸಬೇಕು ? ಮತ್ತು ಏನೆಂದು (ಕಃ) 
ಕರೆಯಬೇಕು? ಎಂಬುದು ಈ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಒಂದು 
ದಿವ್ಯ ವೇದ ಸೂಕ್ತದ ಪ್ರಶ್ನೆ: 


ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳೂ ಭಗವಂತನ ಮುಖಗಳೆಂಬುದು ನಿಜವಾದರೂ, ಈ 
ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಮುಖ್ಯ ಮುಖ? ಎಂಬ ಗೊಂದಲದ, (ಅವಿ 
ಬೇಕದ?) ಪುಶ್ನೆ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಏಳುತ್ತದೆ, ಇದು ಸರಿಯಾಗಿರಲಿ, ಇಲ್ಲ 
ದಿರಲಿ, ಏಕೆಂದರೆ, «ಗುರುತು ಹಚ್ಚಿದ ಹೊರತು ಸಮಾಧಾನವಾಗ 
ಲಾರದಷ್ಟು ಇದು. ಸಹಜ, ಪಂಥ ಪಂಥಗಳ ಜಗಳಕ್ಕೆ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ಅವಿವೇಕಿಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ, ನಿಜ. ಆದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ವಿವೇಕಿಗಳೆ ಪಾಲಿಗೆ, ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವಿದೆ: “ಭಗವಂತನ 
ಶ್ರೀನಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದಕ್ಕೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳು 
ನನ್ನು ವಿಸ್ತಾರಾರ್ಥವಿದೆ??' ಎಂಬುದು ಜಿಜ್ಞಾಸುವಿಗ ಉಪಕಾರಕವಾದ 





ಕಸ್ಮೈದೇವಾಯ ೧೧೫ 


ಶೀ ಮದಾ )ಿಗವತಮಹಾಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಮಾರ್ಮಿಕ ಕಥೆಯಿದ್ದು ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವುದು ಉಚಿತವಾಗಿದೆ ಃ 
(೫-89) 


ಸರಸ ತೀ ನದೀ ತೀರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಷಿಗಳು ಸತ ಸ್ತಯಾಗ 
ವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆಗ ಸಕಲ ದೇವಶೆಗಳಲ್ಲೂ ಪ $ ಧಾನರಾದ 
ತಿ ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರಧಾನನು ಯಾರೆಂಬ ವಿಷಯದ ಚರ್ಚೆ ಆಯಿತು. 
ನಿರ್ಣಯ ಕಷ ವಾಯಿತು. ಅಗ ಯಷಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಸೇರ್ಕಿ ಸಪ್ತರ್ಷಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬರೂ, ಬ ಹ ದೇವನ ಮಾನಸ ಪುತ್ರರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠರಾದ ಭೃಗುಮಹರ್ಷಿ 
ಯನ್ನು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾರಿ ತ್ತಿ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ. ಪರೀಕ್ಷೆ ನಡೆಸಿ ಉತ್ತರ 
ಕೊಡುವಂತೆ ನಮ್ರತೆಯಿಂದ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರು. ಭೃಗುವು ವೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮ 
| ಸಭೆಗೆ ಹೋದನು. ಅವನನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲಂ ಅವನನ್ನು ಸ ಸುತ್ತಿಸದೇ ಸ 
ನಿದ್ದನು. ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ತಡೆಯಲಾರದಷ್ಟು ಕೋಪ ಬಂದಿತು. ಸು 
ಸ್ವಂತ ಮಗನಾದ ಭ್ರಗುವನ್ನು ಶಪಿಸಲಾರದೇ, ಕಷ ಪಟ್ಟು ಅಡಗಿಸಿ 
ಡನ್‌ ಭ ಗುವು ಇದನ್ನ ರಿತು, ಬ್ರಹ್ಮ ದೇವನು EN 
| ನೆಂದು (ಸೃಷ್ಟಿ "ಫ್ರಯೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಗುಣ) ತಿಳಿದು, ರುದ್ರ ಸಭೆಗೆ 
| ಬಂದನು. ಸೋದರನನ್ನು ಕಂಡು ರುದ್ರನು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಆಲಿಂಗಿಸಲು 
| ಬಂದಾಗ ಪರೀಕ್ಷೆಗಾಗಿ ಭೃಗುವು ಘೂ ಚುಚ್ಚು ಮಾತನ್ನು ಆಡುತ್ತಾನೆ : 
| “ನನ್ನ ನ್ನು ಮುಟ್ಟಬೇಡ! "ನೀನೆ ಲೋಕಾನುವರ್ತಿಯಲ್ಲದೆ. ಇಷ್ಟ ಬಂದಂತೆ 
' ನಡೆಯುವವನು” ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಲು ರುದ್ರನು ಶೂಲದಿಂದ 
| ಜೈಗುವನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲು ಮುಂದೆ ಬಂದನು. ಆಗ ಪಾರ್ವತಿಯು ಶಿವನನ್ನು 
ಸಾಂತ್ವನ ಗೊಳಿಸಿದಳು. ಭೃಗುವು ರುದ್ರನು ತಮೋಗುಣಪ್ರಧಾನನೆಂದು 
1 (ಇದು ಲೋಕಗಳ ಲಯಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರವಾದ ಗ:ಣ) ತಿಳಿದು ವಿಷ್ಣುಲೋಕಕ್ಕೆ 
| ಬಂದಾಗ ಎಷ; ವು ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಸಮೇತನಾಗಿ ಶೇಷಶಾಯಿಯಾಗಿದ ನ್ನು ಕಂಡು, 
| ಕೀಕ್ಷಾರ್ಥವಾಗಿ ಎಷ್ಟುವಿನ ವಕ್ಷಃಸ್ಮಲಕ್ಕೆ ಪಾದದಿಂದ ಒದೆಯುತ್ತಾ ನೆ, ಆಗೆ 
| ಿಷ್ಣುವು ತಟ್ಟನೆ ಮೇಲೆದ್ದು ಭೃಗುವನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸಿ, ಅವನ ಪಾದಗಳಿಗೆ 
| ಸಮಸ ರಿಸಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ: “ಸ್ವಾ ಮೀ ತಾವು ಬಂದುದನ್ನು ತಿಳಿ 





೧೧೬ ವೇದ ಸ.ಸ ಸ್ಫತಿಯ ಪರಿಚಯ 


ಯದೇ ನನ್ನಿಂದ ತಮಗೆ ಅಪರಾಧವಾಯಿತು. ನಿಮ್ಮ ಪಾದವು ಸಕಲ 
ತೀರ್ಥಗಳಿಗೂ ಪಾವನವು. ಈ ಪಾದಸ್ಟ ರ್ಶದಿಂದ ನನ್ನ ವಕ್ಷಃಸ್ಥಳವು ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ನಿವಾಸಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಯ್ತು. (ಕಲ್ಲಾದ ನನ್ನ ಎದೆಯನ್ನು ಚಿದು ಬ) ನಿಮ್ಮ 
ಕೋಮಲಪಾದವು ನೊಂದಿರಬೇಕೆಂ"ದು ಮ:ನಿ ಪಾದಗಳನ್ನು ಒತ್ತಿದಾಗ, 
ಆನಂದ ಪುಳಕಿತನಾದ ಭೃಗುವು ಇವನೇ ಸರ್ವಸತ್ತ್ವಮಯನಾದ ದೇವತಾ 
ಸಾರ್ವಭೌಮನೆಂದು ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಿ, ಉಳಿದ ಖಷಿಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಸಲು, ಇದು ಅಂಗೀ 
ಕೃತವಾಗಿ: “ಫ್ರಿಷ್ಟುಸ್ಫರ್ವಾ ದೇವತಾಃ” ಎಂಬಂತೆ ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತು. 
(ಪರಾಣಾಂತರಗಳ್ಲಿ, pe ಯಜ್ಞದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಉಳಿದಿದ್ದ 
ಹವಿಸ್ಸಿನ ಶೇಷವನ್ನು ಯಾರಿಗೆ ಆರ್ಪಿಸಬೆಕೆಂದು ( ಕಸ್ಮೆ ದೇವಾ 0.2 ಹವಿಷಾ 
ನಿಧೇಮ)ತಿಳಿಯದೇ ಭೃಗುವಿನಿಂದ ಹೀಗೆ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ. ಕೊನೆಗೆ ಆ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು 
“ಸರ್ವಂ ಶ್ರಿ ನಿಷ್ಠನೇ ಸ್ವಾಹಾ ಏಂದು ಅರ್ಪಿಸಿದರೆಂದೂ, ಹೇಳಿದೆ. 
ಈ. ಪದ್ಧತಿಯು ಸ್ಮಾರ್ತ, ವೃಷ ವ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣ ವಾದಿ ಸಕಲ ವೇದಾವಲಂಬಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈಗಲೂ ನಡೆದು ಬರುತ್ತಿರುವುದೇ, ಈ ವಿಷೆಯಕ್ಕೆ ಪ್ರವರಾಣ). 
ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯಗಳೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೇಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ ? ಯಾವು 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಯಾವುದು ಇದೆ ಎಂದರೆ, 


೧) ಸೃಷ್ಟಿಗಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ, ಲಯವಲ್ಲ, -ಸ್ಥಿತಿಗಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ - 
೨) ಹಕ್ಕಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ, ಸಿತಿಯಲ್ಲ, ಸ್ಲಿತಿಗಾಗಿ ಲಯಂ. 
He ಇ 
೩) ಸ್ಥಿತಿಗಾಗಿ ಸಿ ತಿ ಸ್ಥ ತಿಗಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ; ಸ್ಥಿತಿಗಾಗಿ ಲಯಂ. 
ಅಂದರೆ ದೇವರು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ರಕ್ಷಿಸಲು, ರಕ್ಷಕತ್ತ್ವ್ವ ವನ್ನೆ ಪ್ರಧಾನವನ್ನಾ ಗಿ 
ಹೊಂದಿ, ಲಯದಿಂದಲೂ, ಪುನ(ಸೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದಲೂ, ಜಗದ್ದಿ ತವನ್ನೇ ಆಚರಿ 


ಸುತ್ತಿದ್ಧಾನೆಂಬುದು ಈ ಕಥೆಯ ಬಾರ್ಜ್‌ ತಾತ್ತ ಹ ವಿನಾ ದೇವ 
ತಾಂತರ ದೂಷಣವಲ್ಲ, ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸೃಷ್ಟಿಗಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಯೆಂದರೆ 


ಚಾರ್ವಾಕವಾದವೂ, ಲಯಕ್ಕಾಗಿ ಲಯವೆಂದರೆ ಶೂನ್ಯ ವು ಉದಿಸುವು 


ವಾದಃದರಿಂದ ವೇದ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಇವು ಸ್ಥಿತಿತತ್ತ ೩ ಅಧೀನವಾಗಿ ಒಳೆ 


ಪಟ್ಟಿ ವೆ ಎಂಬ ಪೋಷಕ ದೃಷ್ಟಿ ಇದೆ, 


ಮಾ 


ಕಸೆ ೬೪೦೦ ದೇವಾಯ ೧6೭ 


ಒಂದು ಮಣಿ ಹಾರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಬಣ್ಣದ ಸಮಾಕಾರದ ಮಣಿಗಳಿದ ರೂ, 
ದೊಡ್ಡದಾದ “ನಾಯಕಮಣ” ಎಂಬುದೊಂದಿರುತ ,ದೆಯಷ್ಟೆ. ಇದು 
ಮಧ ದಲ್ಲಿ ಬರುವಂತೆ ಹಾರವನ್ನು ಧರಿಸುವುದು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. 
ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಮುಖ್ಯವಾದರೂ, ಸಂಕ್ಷೇಪದಲ್ಲಿ 
ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಧ್ಯಾನಿಸಲು, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಒಂದಾನೊಂದನ್ನು 
ಆರಿಸಿಕೊಳ ಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ ಆರಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಈ ಕೆಳಕಂಡ ಖುಕ್ಸೂಕ್ತ ಅ (2-121) ; 


ಈ ಸೂಕ್ತದ ಹತ್ತು ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದರ ಕೊನೆಯಲ್ಲೂ 
“ಕಸ್ತೆ ದೇವಾಯ ಹವಿಷಾ ವಿಧೇವು” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವಿರುವುದು. ಇದು 
ಪ್ರಶ್ನೇ ಎ ಉತ್ತರವೂ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಆಗಿರುವುದು. “ಕಃ” ಎಂದರೆ 
“ಯಾರವನು ?” ಎಂದೂ ನವನ ಒಬ್ಬನು” ಎಂದೂ, “ಕವರ್‌” 
ಧಾತುವಿನಿಂದ, ಲ ಪ್ರೇಮಮಯನೆಂದೂ, ಸುಖಸ್ವರೂಪನೆಂದೂ, «ಕ್ರವರ್‌” 
ಧಾತುವಿನಿಂದ ತ್ರಿವಿಕ್ರಮನೆಂದೂ ಅರ್ಥವೆಂದು ನಿರುಕ್ತಕಾರರು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ ಹವಿಸ್ಸೆಂದರೆ. ನಮ್ಮ ಆತ್ಮಾತ್ಮೀಯ ಅರ್ಪಣೆಯ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾದ 
ಠಜ್ಯಸಮರ್ಪಣೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಸೂಕ್ತದ ಒಂದೊಂದು ಮಂತ್ರ 
ದಲ್ಲೂ ಭಗವತ್ಸ್ವರೂಪದ ವಿಶೇಷ ವರ್ಣನೆ ಇದ್ದು, ಕೊನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಇವನಿಗೆ, ಇಂತಹ ಪರವಸ್ತು ವಿಗಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಯಾರಿಗೆ ಆತ್ತಾ `ರ್ಪಣೆ ig 
ಎಂಬ ದಿಟ್ಟಿ ಉತ್ತರದ ಧ್ವನಿಯೂ ಇದೆ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಏಕ ದೇವ ಭಾವಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ರ ಈ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯೇಯ ಧ್ವನಿಗಳಿರುವು 
ದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ನಿತ್ಯಪಾರಾಯಣದಿಂದ ನಿತ್ಯ ನೂತನ ಅರ್ಥಗಳು 
ಸ್ಫುರಿಸುವುದೆಂಬುದು ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧ; ಇದರ ಸ್ಥೂಲ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಮಾಡಬಹುದು : | 


«:ಸಕಲಚರಾಚರ ಸೃಷ್ಟಿಗೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು, ತಾನೊಬ್ಬನೇ 
ಅದ್ವಿತೀಯನಾಗಿ ಇದ್ದನು. ಪ್ರಳಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಾಳಾಗಿಯೇ ಹೋಗ 
ಓಹುದಾಗಿದ್ದ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಚಿನ್ನದ ಅದುರಿನಂತೆ ತನ್ನ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ 
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ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ರಕ್ಷಿಸಿ, ಮುಂದೆ ಸೂಕ್ತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೊರತಂದು ಪೃಥಿವೀ 
ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳನ್ನು ತಾನೇ ಧರಿಸಿ, ಭರಿಸಿ, ಎಲ್ಲ ವಿಧದಿಂದಲೂ ರಕ್ಷಕನಾಗಿ, 
ಸರ್ವಜಗತ್ಬತಿಯಾಗಿ,: ( ಪುಜಾಪತಿಯಾಗಿ ) *" ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ "ನಾದ ಈ 
“ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬನಿಗೆ" (ಇವನಿಗಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆ ಯಾರಿಗೆ ?) ನಮ್ಮನ್ನು 
ನಾವು ಹವಿಸ್ಸಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಿಸಿ ಕೊಳ್ಳೋಣ. (ಇದಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನು 
ಪುತಿಫಲ ಕೊಡಬಲ್ಲೆವು ಅವನ ಈ ಅನುಗ್ರಹ ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ?) ಯಾವನು 
ನಮಗೆ ಚೈತನ್ಯ ಕೊಟ್ಟಿರುವನೋ, ನಮ್ಮೊಳಗೆ ತನ್ನನ್ನೇ ದಾನ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವನೋ, ಯಾವನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ರೂಪವಾದ 
ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳೂ ದೇವತೆಗಳೂ ಪಾಲಿಸುವರೋ, ಅಮೃತವೂ 
ಮೃತ್ಯುವೂ ಯಾವನ ನೆರಳುಗಳೋ, ಅಂತಹ ಈ “ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬನಿಗೆ” 
(ಇವನಿಗಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆ ಯಾರಿಗೆ) ಆತ್ಮಾರ್ಪಣದ ಹೊರತು. ಕೊಡಲು 
ನಮ್ಮಲ್ಲೇನುಂಟು? ( ಇದನ್ನಾದರೂ ನಾವು ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಕೃತಘ್ನ 
ರಲ್ಲವೇ? ಏನು ಮಹಾ ಉಪಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ ಈ ಯಾವನೋ 
ಒಬ್ಬನು? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ) ಎಷ್ಟಾದರೂ, ನಮಗೆ ನೋಡಲು ಕಣ್ಣನ್ನೂ 
ಉಸಿರಾಡಿಸಲು ಉಸಿರನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟನಲ್ಲವೆ ? ಮನುಷ್ಯರಿರಲಿ, ಚತುಷ್ಪಾದಿ 
ಗಳಾದ ಪಶುಗಳೂ ಸಹ ಈ ವರಗಳನ್ನು ಪಡೆದವೆಂದ ಮೇಲೆ (ನಿರ್ವಾಜ 
ವಾಡ, ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ, ಅವನಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಈ ಕರುಣೆಯನ್ನು ಏನೆಂದು 
ಕೊಂಡಾಡೋಣ?) ಈ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆಗಿಂತ ಮತ್ತೇನು ವರಾಡ 
ಬಲ್ಲೆವು? (ಉಸಿರನ್ನೂ ಅವನೇ ಕೊಟ್ಟದ್ದರಿಂದ, ನಮ್ಮ ದೆಂಬುದು ಏನೂ 
ಇಲ್ಲವಷ್ಟೇ ?) ಹಿಮದಿಂದ ಮುಚ್ಚಿದ ಬೆಟ್ಟಗಳೂ, ರಸದಿಂದ ತುಂಬಿದ 
ನದಿಗಳೂ, ಈ ನದಿಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ ಸಮುದ್ರ ಗಳೂ, ಈ ದೇವದೇವೋತ್ತಮ 
ನಾದ. ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ ಅಂಶಗಳಾಗಿ, ಅವನ: 
ನಿರತಿಶೆಯ ಮಹಿಮೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಗಳು, (ಇಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ಒಬ್ಬನಿಗೆ. ಏನನ್ನು: 
ತಾನೇ ಕೊಡಬಲ್ಲೆವು, ಎಂದು ಸಂಕೋಚಭಾವ.) ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ ದಿಕ್ಕುಗಳೇ 
ಇವನ ವಿಶಾಲ ಬಾಹುಗಳು, (ಇಂಥವನಿಗೆ ಏನನ್ನಾದರೂ ಕೊಡಬಲ್ಲೆವು 
ಎಂದು ಅನಿಸುವುದೇ ?) ಪುವೇಶಿಸಲು ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ಅಂತರಿಕ್ಷವನ್ನೂ, 
ಕ್ಷಮಾರೂಪವಾಗಿರುವ ಭೂಮಿಯನ್ನೂ ಶ್ವಾಶ್ಚತವಾದ ಉತ್ತಮ ಲೋಕ 
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ಗಳನ್ನೂ, ಈ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಬೆಳಗಲೆಂದು ಆದಿತ (ನನ್ನೂ, ನಿರ್ಮಿಸಿ ಕೊಟ್ಟ 
ಈ ಸ ಬಾನಮೋ ಒಬ್ಬ ನಿಗಲ್ಲದೆ ಮತ್ತಾರಿಗೆ ಆತ್ಮ ಸಥ ಸಮರ್ಪಣೆ ? ಬೀಗ 

ಷ್ಟವಾದ ದ್ಯಾ ವಾಸ ಥ್ವಿಗಳೇ ಕೃತಜ್ಞ ಸ್ಞತೆಯ ನೋಟದಿಂದ ಈ 
be ಒಬ್ಬನನ್ನು ತಣಿಸಿ, ಉಲ್ಲಾ ಸಗೊಳಿಸುವಾಗ, ನಾವು 
(ಅಕಿಂಚನರಾದುದರಿಂದ ಹೊಯ ಪಕ್ಷ) ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆಯನ್ನಾ ದರೂ ಮಾಡ 
ದಿದ್ದರೆ (ಸರಿ ಹೋಗುವುದೇ ?) ಪಂಚ ಭೂತಗಳನ್ನೂ ಸಮಸ್ತ ದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಚರಾಚರ ಜಗತ್ತನ್ನೂ, ರೇತೋರೂಪವಾದ (ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪದ) 
“ಆಪಃ” ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಜಲವಿಶೇಷದಿಂದ ಹೊರತೆಗೆದ ಈ 
ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಅಲ್ಲವೇ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮಾತ್ಮೀಯ ಸಮರ್ಪಣೆ (ಉಚಿತ 
ವಾದದ್ದ) ? ಅವನ ಹ್ರೇಮ ಕಟಾಕ್ಷ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಇಲ್ಲಿರುವುದೆಲ್ಲ . 
“ಇದೆ” “ವ್ಯ ವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿದೆ” ಎ ಸತ್‌ - ಎನಿಸಿ ಕೊಂಡಿತಾದುದರಿಂದ, 
ಈ ದ ಒಬ್ಬ ನಲ್ಲವೇ ದೇವಾಧಿ ದೇವನು? (ಹೌದು) ಇವನೇ 
ಜಗಜ್ಜನಕನು, ಸತ್ಯ ರು ಸತ್ಯಕಾಮನು, ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಮನು, ನಾ 
ಇವನಿಗೆ ಎದುರು ಹೋಗದಂತಾಗಲೀ. “ಅವನು? ನಮ್ಮನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸದೇ 
ಅನುಗ್ರಹಿಸುವಂತಾಗಲೀ, (ಈಗ ಇವನಿಗೇ ಹೀಗೆ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸೋಣ 
ನೇರವಾಗಿ). “ಹೇ ಸೃಷ್ಟಿ Es | ಮಹಾಮಹಿಮನಾದ ನಿನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ನಮಗೆ ಬೇರೆ ರಕ್ಷಕರಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಸಕಲ ಆತಾ ಒತ್ತೀಯ ಸಮರ್ಪಣದ ಏಕ 
ಮೇವ ಮನೋಭಾವ ನಿನ್ನನ್ನೇ ಸ ಅದು ಇಹೆದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗುವಂತೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸು.” (ಎಂದು ಮಹರ್ಷಿಗಳು, 
ನಿರ್ಮಲರಾದಿ, ಅಮಲಚಿತ್ತರಾಗಿ, ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ, ಈ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ.) 

ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳು ಇನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಇವೆ :- 

ಭಗವಂತನ ಸಕಲ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. “ಇವ 
ನಿಗೆ ಏನು ಹೆಸರನ್ನಾದರೂ ಕೊಡಿ, ಆದರೆ ಇವನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಜಗಳ 
ಮಾತ್ರ ಮಾಡಬೇಡಿ?” ಎಂದು ಸೂಕ್ತ ಹೇಳುವಂತಿದೆ, ದೇವರನ್ನು “ಕ? 
ಎಂದು ಕರೆದಿರುವುದರಿಂದ. 


ಇಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಭಗವಂತನ ಲಕ್ಷಣಗಳಾವುವು? ಎಂದರೆ ;.- 
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(೧) “ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ” ಶಬ್ದ ಸೂಚಿತವಾದ ಜಗೆತ್ಕಾರಣತ್ತ, (೨) 'ಭೂತಸ್ಯ 
ಪತಿ!” ಎಂದು ಸೂಚಿತವಾದ ನಿರುಪಾಧಿಕ ಈಶ್ವರತ್ತ್ಯ ; (೩) “ದಾಧಾರ” 

01222 ದಾರರತ (೪) ಇರಕ್ಕದಾಗಿ ಸೂಚಿತವಾದ 
ಜಗದನುಪ್ರವೇಶಪೂರ್ವಕವಾದ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯ್ಯಾವೀತ್ತ್ಯ (೫) «ಉಪಾ 
ಸತೇ್‌ ಸೂಚಿತವಾದ ಉಪಾಸ್ಯತ್ತ್ಯ ಟಂ (೬) «ಯಸ್ಯ್ಕದೇವಾಃ” ಎಂದಿರು 
ವವರಿಂದ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ ಶು, (ಪ) «ಅಮೃತ. ಮೃತ್ಯು” ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ಸೂಚಿತವಾದ, ಮೋಕ್ಷಪ್ರವಾತೃತ್ವ, ಜಗತ್ಸಂಹಾರಕತ್ತ್ವ (೮) ನಾಲ್ಕನೇ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿತ್ವ, (₹) ಐದನೇದರಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾದ 
ತ್ರಿವಿಕ್ರಮತ್ತ ಯ; (೧೦) ಆರನೇದರಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾದ ಸಹಜ ಪ್ರಕಾಶ 
ವತ್ತ, (೧೧) ಏಳನೇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿತವಾದ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 
ವತ್ತ, (ಆಪೋಹ....ಇತ್ಯಾದಿ) . (೧೨) ಎಂಟನೇದರಲ್ಲಿ, ಯಜ್ಞ ಪುರು 
ಸತ್ತ, ಮತ್ತು ದೇವಾಧಿಪತ್ತ್ವ, (೧೩) ಒಂಭತ್ತರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಧರ್ಮಾದಿ 
ಗುಣ ಪೂರ್ಣತ್ತ್ವ (೧೪) ಹತ್ತರಲ್ಲಿ, ನಿಶ್ಚಪತಿತ್ತ್ವ, ಪ್ರುಜಾರಷ್ನಕತ್ತ್ಯೃ 
ಸಕಲಫಲಪುದಾತೃತ್ತ ವ 


ಮೊದಲಿನ ಎಂಟು ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನನ್ನು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ 
ಕೊಂಡಾಡಿ, ಭಕ್ತವತ್ಸಲನಾದ ಅವನು ಗೋಚರನಾದ ಮೇಲೆಯೇ ಕೊನೆಯ 
ಎರಡು. ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅನನನ್ನೇ , ಕಂಡು ಮಾತಾಡಿದಂತಿದೆ. ಖುಷಿಯ 
ಎದುರಿಗೆ ಭಗವಂತನು ನಿಂತಿರುವುದು ಇಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾದಿದೆ. 


ಬ 4:13 ಎಂಬ ಭಗವಂತನ ನಾವ:ಧೇಯವು ಸ್ರೋತ್ರ ಮಾಡುವವನ 
ಮನಸ್ಸಿನ ನಮ್ರತೆ, ಮತ್ತು ಭಗವಂತನ ದೊಡ್ಡತನಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಮಾತು 
ಸಣ್ಣದು ಎಂದೇ ತೋರಿಸುವಂತಿದೆ. 


ಗ ಶಾ ಎಂದು' ಶಬ್ದ ಇರುವುದರಿಂದ ಖುಷಿಗೆ ಭಗವತ್ಸ ರೂಪವೇ 
ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದೆ, ಇನ್ನೂ ಹುಡುಕುತ್ತಿರ:ವನೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ, 
ಭಗವಂತನ ಸಕಲ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲವೆ? ಅಂದ 
ಮೇಲೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಅರ್ಥ ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿದೆ. - “ಇವನಿಗಲ್ಲವೇ 25 
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(ಅರ್ಪಣೆ) ಎಂದು ಒಂದು ಧ್ವನಿ. 3 ಅರ್ಪಣೆಯಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನು?” 
ಎಂಬುದು ಒಂದು ಧ್ವನಿ. “ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ವಿಚಿತ್ರ ಗುಣ ಪರಿಪೂರ್ಣನು ಒಬ್ಬನೇ 
ಅಲ್ಲವೆ ?” ಎಂಬ ಆಶ್ಚರ್ಯದ, ತೃಪ್ತಿಯ" ಭಕ್ತಿಭಾವದ, ಅಭಿಮಾನದ, 
ಆನಂದ ಸರಾಕಾಷ್ಠೆಯ ಇನ್ನೊಂದುಧ್ವನಿ. “ಇವನನ್ನು ಕೊಂಡಾಡಲು 
ತನಗೆ ಶಬ್ದ ಶಕ್ತಿಸಾಲದು ”__. ಎಂಬ ನಿರಾಶೆಯ ಮತ್ತೊಂದು ಧ್ವನಿ. 
; ಇವನೇ ಭಗವಂತನೆಂದು ಅರಿತ ಮೇಲೆ, ಎಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳೂ ಅನ್ವರ್ಥವಾಡಿ 
ಇವನವೇ ಎಂದುಖಚಿತವಾದ ಮೇಲೆ, ಹೇಗೆಂದು ಕರೆದರೇನು ? ಏನಾದರೂ 
ಕರೆಯಿರಿ. ” ಎಂಬ ಆದೇಶದ ಧ್ವನಿ. 


ಅಲ್ಲದೆ ಹಿಂದೆ ಸೂಚಿತವಾದ ಭಗವತ್ತ «ರೂಪ ಲಕ್ಷಣಗಳೊಂದೊಂದ 
ರಲ್ಲೂ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಧ್ವನಿಗಳು ಉಪಾಸನಾ ಕಾಲಕ್ಕೇ ಸ್ಟುರಿಸುವು 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಅನುಭವಿಸಬೇಕು. ರುಚಿ ತೋರಿಸಲು ಮಾತ್ರ, ಲೇಖಕನ 
ಶಕ್ತಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಕೆಲವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅನೇಕರು 
ಈ ಸೂಕ್ತಾರ್ಥವನ್ನು ನಿತ್ಯ ಪಾರಾಯಣ ಮಾಡಲೆಂದು ಸೂಕ್ತವನ್ನು ಈಗ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ : 


1 ಹರಿಃ ಓಂ ॥ 


ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಃ ಸಮವರ್ತತಾಗೇ ಭೂತಸ್ಯ ಜಾತಃ ಪತಿರೇಕ ಆಸೀತ್‌ | 
ಸದಾಧಾರ ಪೃಥಿವೀಂ ದ್ಯಾಂ ಉತೇಮಾಂ ಕಸ್ಮೆ $ ದೇವಾಯ ಹನಿಷಾ 

ವಿಧೇವು !ಂಗ॥ 
ಯ ಆತ್ಮದಾ ಬಲದಾ ಯಸ್ಯ ವಿಶ್ವ ಉಪಾಸತೇ ಪ್ರಶಿಷಂ ಯಸ್ಯದೇವಾಃ | 
ಯಸ್ಕ ಛಾಯಾ ಮೃತಂ ಯಸ್ಯ ಮೃತ್ಯುಃ ಕಸ್ಮೆ 4ನೇವಾ ಯಂ ಹವಿಷಾ 

ನಿಧೇಮ ॥೨॥ 
ಯ; ಪ್ರಾಣತೋ ನಿಮಿಷತೋ ಮಹಿತ್ತ್ವೈಕ ಇದ್ರಾಜಾ ಜಗತೋ ಬಭೂವ ॥ 
ಯ ಈಶೇ ಅಸ್ಯ ದ್ವಿಪದ : ಚತುಷ್ಟೆದಃ ಕಸ್ಕೈದೇವಾಯ ಹವೀಷಾ 

ನಿಧೇಮ ॥೩॥ 

೧ 


೧೨೨ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 
ಯಸ್ಕೇಮೇ ಹಿಮವಂತೋ ಮಹಿಶ್ರಾ 4 ಯಸ್ಕ ಸಮುದ್ರಂ ರಸಯೂ 
| ಸಹಾಹು I 


ಯಸ್ಯೆ ಮಾಃ ಪುದಿಶೋ ಯಸ್ಯ ಬಾಹೂ ಕಸ್ಮೈದೇನಾಯ ಹವಿಷಾ 
ವಿಧೇಮ ಗ 


ಯೇನ ದ್ಯೌರುಗ್ರಾ ಪ ಥಿವೀಚ ದೃ ಲಾ ಯೇನ ಸ್ವಃ ಸ್ತ ಸ್ಪಭಿತಂ ಯೇನ ನಾಕಃ | 


ಯೋ ಅಂತರಿಕ್ಷೇ ಸೋ ವಿಮಾನಃ ಕಸ್ಯ ದೇವಾಯ ಹವಿಷಾ 
ವಿಧೇಮು ॥೫1 


ಯಂ ಕ್ರಂದಸೀ ಅವಸಾ ತಸ್ತಭಾನೇ ಅಭ್ಯೈಕ್ಷೇತಾಂ ಮನಸಾ ರೇಜವರಾನೇ | 
ಯತ್ರಾಧಿಸೂರ ಉದಿತೋ ವಿಭಾತಿ ಕಸ್ತೆ ದೇವಾಯ ಹವಿಷಾ 
ವಿಧೇವು ॥೬॥ 


ಆಪೋಹ ಯದ್ಭೃಹೆತೀರ್ವಿಶ್ಯ ಮಾರ್ಯ ಗರ್ಭಂ ದಧಾನಾಜನಯಂತೀರಗ್ಲಿಂ। 
ತತೋ ದೇವಾನಾಂ ಸಮವರ್ತತಾಸುರೇಕಃ ಕಸ್ಮ್ರೈ ದೇವಾಯ ಹವಿಷಾ 
ವಿಧೇವಂ ೭ 


ಯಶ್ಚಿ ದಾಪೋಮಹಿನಾ ಪರ್ಯಪಶ್ಯದ್ದಕ್ಷಂ ದಧಾನಾ ಜನಯಂತೀ 
ರ್ಯಜ್ಞ 01 

ಯೋ ದೇವೇಷ್ಠಧಿ ದೇವ ಏಕ ಆಸೀತ್‌ ಕಸ್ಮೆ ದೇವಾಯ ಹವಿಷಾ 
ವಿಧೇಮ ॥೮॥ 


ಮಾನೋ ಹಿಂಸೀಜ್ಜನಿತಾ ಯಃ ಪೃಥಿವ್ಯಾ ಯೋ ವಾ ದಿವಂ ಸತ್ಯಧರ್ಮಾ 
ಜಜಾನ । 
ಯಶ್ಚಾಪಶ್ಚಂದ್ರಾ ಬೃಹತೀರ್ಜಜಾನ ಕಸ್ತೆ ದೇವಾಯ ಹವಿಷಾ 
ವಿಧೇವಂ ॥1೯॥ 


ಪ್ರಜಾಪತೇ ನತ್ತ್ವ ದೇತಾನ್ಯನ್ಕೋ ವಿಶ್ವಾಜಾತಾನಿ ಪರಿತಾಬಭೂವ | 
ಯತ್ಕಾಮಾಸ್ತೇ ಜುಹುಮಃ ತನ್ನೋ ಅಸ್ತುವಯಗ್ಗಾಂ ಸ್ಯಾಮಪತಯೋರ 
ಯೀಷಣಾಂ `8೧೦॥ 


ಕಸೆ ತ್ತ ಲಯ ದೇವಾಯ ೧೨೩ 


[ಈ ಸೂಕ್ತವು ಯ. 7-121 ರಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಬಂದಿದ್ದು, 
ಯಜುರ್ವೇದದ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ( 1೪-1-8 ರಲ್ಲಿ) ಅಲ್ಪ 
ಸ್ವಲ್ಪ. ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳೊಡನೆ ಪುನರುಕ್ತವಾದಿದೆ.' ಹಾಗೆಯೇ ಅಥರ್ವವೇದದ 
ಪೈಪ್ಟಲಾದ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿಯೂ (1೪-2 ರಲ್ಲಿ) ಪುನರುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಯಜು- 
ರ್ವೇದದ ಇನ್ನೆರಡು ಶಾಖೆಗಳಾದ ಕಪಿಸ್ಥಲಕಠಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲೂ ಮೈತ್ರಾ 
ಯಣೀಯ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲೂ ಪುನರುಕ್ತವಾಗಿರುವ ಈ ದಿವ್ಯ ಸೂಕ್ತದ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ವಾಚಕರು ಮನಗಾಣಬೇಕು.] 


ಯಗ್ವೇದದ ಹತ್ತು ಮಂಡಲಗಳ ಸಮಸ್ತ ಸೂಕ್ತಗಳಸಾರವೋ 
ಎಂಬಂತೆ ಈ ಸೂಕ್ತವು ಹಕ್ತೀ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವುದೂ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಭಗವಂತನ ಸಾವಿರ ಮುಖಗಳಿಗೆ ಈ ಹತ್ತು ಮಂತ್ರಗಳು ಪ್ರತಿ 
ನಿಧಿಗಳಂತೆಯೂ ಇವೆ. «ಹತ್ತು ಆಂಗಲದಷ್ಟು” ಇನ್ನೂ ಆಚೆಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ರುವ ಪರಾಶ್ಚರನಾದ ಭಗವಂತನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು, “ಈ ಹತ್ತು ಮಂತ್ರ 
ಗಳಿಗೂ ವೂರಿದುದು” ಎಂದು ಘೋಷಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆಯೂ ಇದೆ. ವೇದ 
ದಲ್ಲಿ ಭಗವತ್ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಈ ಒಂದೇ ಸೂಕ್ತ ಸಾಕು. ಇದನ್ನೂ 
ಈಶೋಪನಿಷತ್ತಿನಂತೆ ಉಪನಿಷತ್ತೆಂದೂ, ಪುರುಷಸೂಕ್ತಕ್ಕೆ ಸಮವೆಂದೂ 
ಭಾವಿಸಿ ನಿತ್ಯ ಪಾರಾಯಣ, ಪೂಜೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಿ ಸಖಹುದು, 


ಇಲ್ಲೇ ಗ್ಗ 
೧೨೪ ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ 


ನೇದ ಪ್ರಶಸ್ತಿ 


೧. ಯಜ್ಞಾ, ನಾಂ ತಪಸಾಂ ಚೈ ವ ಶುಭಾನಾಂ ದೈ ವ ಕರ್ಮಣಾಂ | 
ವೇದ "ಏವ ದ್ವಿಜಾತೀನಾಂ ನಿಶ್ಶೆ)ಯಸ ಸಕರಂ ಪರಃ 1 


(ಯಜ್ಞಗಳು, ತಪಸ್ಸು, ಶ: ಭವಾದ ದೈವ ಕರ್ಮಗಳು, ಇವುಗಳೆಲ್ಲದ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ವೇದಾಭ್ಯಾಸವೇ ದ್ವಿಜರಿಗೆ ಪರಮ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವಾಗಿ, ಮೋಕ್ಷ 


ಕಾರಣವಾಗಿದೆ.) 
— ಫೀ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು, 


೨. ವೇದಾಕ್ಷರಾಣಿ ಯಾವಂತಿ ಪಠಿತಾನಿ ದ್ವಿಜಾತಿಭಿಃ 1 
ತಾವಂತಿ ಹರಿ ನಾಮಾನಿ ಕೀರ್ತಿತಾನಿ sie 


(ವೇದಾಕ್ಷರಗಳನ್ನು ದಿ ದ್ವಿಜರು ಎಲ್ಲಿಯವರಿಗೂ ಪಠಿಸುವರೋ, ಅಲ್ಲಿಯ 


ವರೆಗೂ ಶ್ರೀ ಹರಿ ಗ ಕೀರ್ತಿಸಲ್ಪಡುವುವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ.) 
ವಿಷ್ಟು ಧರ್ಮೋತ್ತರ. 


"೩ ಯದಕ್ಷರ ಪದ ಭ್ರಷ್ಟಂ ಮಾತ್ರಾ ಹೀನಂತು ಯದ್ಭವೇತ್‌ | 
ತತ್ಸರ್ವಂ ಕ್ಷಮ್ಮತಾಂ ದೇವ ನಾರಾಯಣ ನಮೋಸ್ತುತೇ ॥ 


(ಈ 'ವರೆಗೆ ವಿವೇಚಿಸಲಾದ . ವೇದ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ) ಯಾವುದೊಂದು 
ಪದವೋ, ಅಕ್ಷರವೋ, (ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ) ಯಾವುದೊಂದು ಮಾತ್ರ 
ಕಾಲವೋ ಲೋಪವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕ್ಷಮಿಸು, ಹೇ ದೇವ 
ನಾರಾಯಣ, ನಿನಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ.” 


॥ ಹರಿಃ ಓಂ ॥ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣಮಸ್ತು 1 
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ಗ್ರಂಥದ ಬಗೆಗೆ ಪದ್ಮತ್ರೀ ದ. ರಾ. ಬೇಂದ್ರೆ ಅವರು. 


“ಪ್ರೊ. ಕೆ. ಎಸ್‌. ನಾರಾಯಣಾಚಾರ್ಯ ಅವೆರು ಬರೆದ ವೇದ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕವು ಸುಮಾರು ೨೦೦ ಪುಟಗಳಷ್ಟೇ 
ಆಗಿದ್ದರೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಗ್ರಂಥದ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇದ್ದೆ ವೇದ ಮತ್ತು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂಬ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳು ಎಷ್ಟೋ ಬುದ್ಧಿವಂತರಿಗೆ ಬಿಡಿಸ ಬರದ 
ಕಗ್ಗಂಟು, 'ಮಹಾಗ್ರಂಥಿ. ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯವಾಗಲು ಇಲ್ಲಿಯ 
ಹತ್ತು ಪ್ರಕರಣಗಳೂ ಸಾಕು. ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇಂದಿನ ಸಾವರಾಜಿಕ, 
ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಅವಜ್ಞೆ , ಧಃಕ್ಕಾರ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಇದ್ದೆ ವೇದದ 
ಬಗ್ಗೆ ಯಾವದೇ ಬಗೆಯ ಶ್ರದ್ಧೆ, ಆದರ, ಭಕ್ತಿಉಳ್ಳವರಿಗೆ ಅದರ ಅಂಗಾಂಗ 
ಪರಿಚಯ ಸಾಕಷ್ಟು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಕೊರತೆ ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಈ ಗ್ರಂಥ 
ರೂಪ ತಾಳಿದೆ. ಇಂಥ ಗ್ರಂಥ ಬರೆಯಬೇಕಾದರೆ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದಲೂ ಒಂದಿಷ್ಟು 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಆ ವಾಂಜ್ಮಯದ 
ಅಭ್ಯಾಸ ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ 'ಆಗ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ....ವೇದಾಭ್ಯಾಸದ ನೆಪಮಾಡಿ 
ಆವುಗಳನ್ನು ನಿಂದಿಸಿದ ಸ್ವಕೀಯರು, ಪರಕೀಯರು ಏನು ವಕು ವಕ್ರ ಮಾತ 
ನಾಡಿದರೋ ಅವುಗಳನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೆಲವು ಸಂಶಯಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರ 
ಹೇಳಿ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪರಿಚಯದ ವಿಸ್ತಾರ, ಆಳ ಹೆಚ್ಚಿಸಿ ಕೊಡು 
ವುದು ಒಂದು ಬಗೆಯ ತಪಸ್ಸಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ. ಅಂಥ ತಪಸ್ಸಿನತ್ತ ಹೃದಯ ಒಲಿಯ 
ಬೇಕಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ತಪಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ಒಂದು - 
ತಪಸ್ಸು ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣಾಚಾರ್ಯ ಅವರು (ಶ್ರೀಮದ್ರಾಮಾಯಜಣದ 
ಪಠಣ, ಪ್ರವಚನಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದರು. ಸಂಸ್ಕೃತ, ಕನ್ನಡ, ಇಂಗ್ಲಿಷು ಭಾಷೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಅಸಾವರಾನ, . ಪರಿಶ್ರುಮವುಂಟು. ಇಂಥವರ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ 
ಸ್ವಾಗತಬಯಸುವುದು ಒಂದು ಶುಭ' ಸಂದರ್ಭವೆ.” 


